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Abstract in deutscher und englischer Sprache

Die bisherigen kontroversen Ansichten Uber die Religionen des Neolithikums auf
anatomischem, griechischem und deutschem Gebiet wurden einer Revision unterzogen. Da
eine direkte Analyse steinzeitlicher Religionen wegen des Fehlens schriftlicher Zeugnisse
nicht mdéglich ist, mul3te eine Methode entwickelt werden, welche den Zugang zu den
religiésen Vorstellungen des Neolithikums mit Hilfe des ethnographischen und historischen
Vergleichs erlaubt. In diesem Zusammenhang erwies sich die Revision geléaufiger
evolutionistischer Modelle als unumgénglich. Vorstellungen von einem aus Anatolien
stammenden Fruchtbarkeitskult, von kannibalistischen Riten oder megalithischen
Sternwarten sind nicht mehr haltbar. In Anatolien, Griechenland und Deutschland war
nachweislich der Glaube an eine mythische Urmutter von Bedeutung, die in exhibitionierter
Stellung abgebildet, nicht aber kultisch verehrt wurde. Im spateren Neolithikum traten die
Abbilder der Urmutter zuriick und machten semi-anikonischen Goétterbildnissen Platz. Ein
weiterer Schwerpunkt neolithischer Religion war die Verehrung der Ahnen, mythischer oder
tatsachlicher Vorfahren. Ein Teil der im friihen Neolithikum weit verbreiteten Figurinen muf3
als Ahnenfiguren angesprochen werden. Auch die Rondelle und Megalithgréaber des mittel-
und westeuropdischen Neolithikums dienten dem Ahnenkult. Dementsprechend waren
Totenbrauchtum und Bestattungssitten von Uberragender Bedeutung. Im frihen Neolithikum
war Uberall die Sitte der intramuralen Bestattung weit verbreitet, und die
Sekundarbestattung scheint weithin praktiziert worden zu sein. Spéater setzten sich
Begrabnisse auf Graberfeldern durch. Obwohl kultisches Handeln zunachst vorwiegend in
hauslichem Rahmen stattfand, lassen sich schon friih Spuren gemeinschaftlich vollzogener
Rituale feststellen. Allerdings hat es weder Tempel noch eine dazugehérige Priesterschaft
gegeben.

The study of Neolithic religion and the role of early Mother Goddesses are issues that have
come to be of increasing concern to scholars of the history of religion and archaeologists. In
this paper the appropriateness of the concepts in the interpretation of the archaeological
findings is re-evaluated. A direct analysis of stone-age religion is impossible, because only
the material parts of the concerned cultures are left. Therefore a new method had to be
developed, which allowed the reconstruction of Neolithic religion with the help of
ethnographic analogies. In this context the current concepts in evolution of religion had to be
discussed. As a result this study has neither endorsed the belief in a pan-Mediterranean and
European religion, populated by a pantheon visibly manifested by both anthropomorphic and
zoomorphic images, nor conceptions of early cannibalism. But in Anatolia, Greece and
Germany certainly the belief in an early Mother-Goddess was common, who was
represented in exhibitionated position. This Mother-Goddess was not worshipped in a cult. In
the later Neolithic the images of the Mother-Goddess disappeared and made place to non-
human cult-images. An other focus of early religion was the worship of the ancestors, who
were represented by figurines. The henges ad megalithic tombs of Neolithic Germany and
western Europe are places of ancestor-worship. Therefore funeral ceremonies were of main
concern for Neolithic cultures. The first Neolithic societies buried their dead within their
villages or even within their houses and secondary burials were common. In later times the
deceased were interred on cemeteries. In the early Neolithic religious rites were mainly
performed in the house or privately. Later rituals became a matter of common concern, but
neither special buildings like temples nor priests were known.
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Einleitung

Diese Studie beschaftigt sich mit den Religionen des Neolithikums. Im Rahmen einer
Revision der bisherigen Vorstellungen tber steinzeitlichen Religionen wurden in der jingsten
Vergangenheit bereits die Arbeiten zu paléolithischen Religionen einer kritischen
Bearbeitung unterzogen." Die Untersuchung der religiosen Vorstellungen einiger
neolithischer Kulturen in Kleinasien, Griechenland und Deutschland versteht sich als

Fortsetzung dieser Aufgabe.

Arbeiten Uber die Religionen der Steinzeit von religionswissenschaftlicher Seite sind
durchweg veraltet. Die letzte zusammenfassende Darstellung stammt von Johannes
Maringer.” Seine Vorstellungen religiéser Praktiken des steinzeitlichen Menschen fuRen auf
Forschungsergebnissen der Anthropologie und Archéologie zu Beginn dieses Jahrhunderts.
Eine kritische Sichtung unter Bertcksichtigung des veranderten Wissensstandes in der
Archaologie, Anthropologie und Ethnologie zeigt, daf? die bisherigen Auffassungen von den
Religionen der Steinzeit als Uberholt gelten missen. Dariber hinaus diskutiert die
religionswissenschaftliche Literatur zum Thema Religion der Steinzeit zum Uberwiegenden
Teil vermutete religiose Praktiken der Alt- und Mittelsteinzeit. Dies mul3 um so mehr
verwundern, als die Fundlage gerade fur das Pal&olithikum sehr schlecht ist. Nur wenige
Ausgrabungsbefunde lassen Uberhaupt Ruickschlisse auf die Lebensweise des
altsteinzeitlichen Menschen zu.® Dennoch schien es den Verfassern mdglich zu sein, auf der
Basis der sparlichen Funde aus dem Paldolithikum auf verschiedenste religitse
Vorstellungen und Praktiken schlieBen zu kdnnen. Als Beispiele seien hier nur Schédelkult,
Langknochenopfer und ritueller Kannibalismus genannt.* Erheblich besser ist das Leben der
Neolithiker dokumentiert. Haustypen, Siedlungsformen und -grof3en, handwerkliche
Techniken einschlieBlich der Keramik, die Wirtschaftsweise, Handel und Verkehr sowie
Bestattungen sind von einer schier uniibersehbaren Zahl an Fundstellen bekannt.” Die an
Umfang geringeren und in ihren Aussagen meist erheblich zuriickhaltenderen Arbeiten zu
mdoglichen neolithischen Religionen auch in Mitteleuropa dagegen stitzen sich weniger auf
die hiesigen Grabungsergebnisse, sondern vorwiegend auf die Resultate von Ausgrabungen
im Vorderen Orient wie Jericho, Catal Huyuk oder Hacilar,” wo die raumliche Nahe zu friihen

Hochkulturen, deren religiose Vorstellungen ihren Niederschlag in ersten schriftlichen

Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten.
Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1997

Vgl. Maringer, Johannes: Vorgeschichtliche Religion, Zirich, Kéln 1956.

Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten.
Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1987, S. 40 - 84.

Eine Zusammenstellung findet sich ebd. S. 85 - 132.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 109 - 144,

Vgl. Eliade, Mircea: Geschichte der religiosen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 47 - 58.



Dokumenten fand, eine fundierte Interpretation vergleichsweise einfach erscheinen liel3. So
nimmt Maringer an: ,Die Verbindung nach dem Orient hin verweist uns auf die dortigen
Fruchtbarkeitskulte, in deren Mittelpunkt schon frih eine weiblich aufgefal3te und
dargestellte Gottheit steht. Die Fruchtbarkeit des Bodens muf3 bereits friih nach Analogie der
weiblichen Fruchtbarkeit gedeutet und als eine weibliche Kraft verehrt worden sein.*” Auch
Mircea Eliade ist der Ansicht, dal} die neolithischen Religionen Europas durch
Fruchtbarkeitskulte gepragt wurden, in deren Mittelpunkt eine Géttin stand, daf3 aber auch
ein Wettergott ,mit seinen Epiphanien Stier und Bukranie*® bekannt gewesen sei. Diese
Vorstellungen Maringers und Eliades werden von einigen Archdologen wie James Mellaart
und Marija Gimbutas nicht nur geteilt, sondern dahingehend prazisiert, daf3 im Neolithikum
der Glaube an mehrere vorwiegend weibliche Gottheiten verbreitet war, die jedoch letztlich
nur die verschiedenen Aspekte einer einzigen ,Grof3en Mutter” und ihres Sohngeliebten
darstellten.” Auf deutschem Gebiet soll nach Ansicht einiger Archaologen der
Fruchtbarkeitskult nur eine sekundare Rolle gespielt haben, wahrend im Vordergrund der
Religiositdt ~ Opferpraktiken  gestanden  hétten, bei denen Menschenopfer,

Menschenzerstiickelung und Kannibalismus eine groRe Rolle gespielt hatten.*

Dieser kurze Aufrifd des Diskussionsstandes hinsichtlich der neolithischen Religionen erlaubt,

die gelaufigen Ansichten in einigen Thesen zusammenzufassen:

- Alle neolithischen Kulturen Europas hatten die gleiche oder zumindest eine sehr &hnliche

Religion, deren Urspriinge im Vorderen Orient zu suchen sind.

- Im Mittelpunkt dieser Religion stand der Kult einer anthropomorphen ,GrofRen Géttin® und
vielleicht einer ihr nachgeordneten méannlichen Gottheit mit seinen Epiphanien Stier und

Bukranie.

- Inhalt dieser Religion waren Vorstellungen, die um die Analogie von weiblicher

Fruchtbarkeit und Fruchtbarkeit des Bodens kreisten.
- Auf deutschen Gebiet waren zuséatzlich Menschenopfer und Kannibalismus verbreitet.

Diese Behauptungen, auf denen die gangigen Rekonstruktionen der religiosen Vorstellungen
in verschiedenen neolithischen Kulturen auf deutschen Gebiet fuen, missen hinterfragt
werden. Daher kann eine Diskussion der hiesigen neolithischen Religionen nicht

ausschlief3lich auf der Basis archdologischer Untersuchungen der entsprechenden Kulturen

Maringer, Johannes: Vorgeschichtliche Religion, Ziirich, Kéln 1956, S. 240.
Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 57.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, und Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt
aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967.
Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 111 -
139.
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erfolgen, vielmehr missen die Urspringe dieser weltanschaulichen Vorstellungen im
Vorderen Orient und ihre Verbreitung Uber Europa in die Untersuchung mit einbezogen

werden.

Der direkte Zugang zur Geisteswelt fruher, schriftloser Kulturen ist verschlossen.
Glaubensvorstellungen  und  Weltbild missen daher aus den  materiellen
Hinterlassenschaften des frilhen Menschen erschlossen werden. Grundlage einer
Rekonstruktion der Religionen neolithischer Kulturen kdnnen aus diesem Grunde nur
Ausgrabungsberichte sein. Viele Relikte allerdings lassen mehrere Schluf3folgerungen zu
oder sind aus dem archaologischen Kontext Uberhaupt nicht zu erklaren. Daher ist es
allgemein géangige Praxis, unverstandliche Funde anhand von Beispielen aus dem
volkerkundlichen Bereich zu deuten, obwohl diese Vorgehensweise von einigen Forschern
als unserios abgelehnt wird."* Der Vergleich erfolgt im Allgemeinen nach den Grundsatzen
der Ahnlichkeit: Gleiche materielle Hinterlassenschaften miissen angeblich einen gleichen
geistigen Hintergrund gehabt haben. Das Ergebnis ist dann ein buntes Gemisch aus
Versatzstiicken der unterschiedlichsten Religionen aus den verschiedensten Kulturkreisen.
Auch mit Hilfe anderer wissenschaftlicher Entwirfe, z.B. neueren evolutionistischen
Modellen zur Entwicklung von Religion, ist ein Zugang zu den Hinterlassenschaften
neolithischer Volker nicht ohne weiteres méglich. Es erwies sich daher als unumganglich, die
Frage nach den biologischen und psychologischen Griinden fir die Entstehung von Religion
noch einmal aufzuwerfen und die Zusammenhénge zwischen Religionsform und
Gesellschaft kurz zu streifen. Da bisher keines der geldufigen religionswissenschaftlichen
Modelle den Zugang zu steinzeitlichen Religionen erlaubte, wurde der Versuch gemacht, ein

solches Modell zu entwickeln.

In einem ersten Arbeitsschritt soll auf der Basis des aktuellen Wissensstandes der
Humanbiologie, der Religionspsychologie und -soziologie versucht werden, diejenigen
Grundlagen zu erarbeiten, die eine Deutung archéologischer Ph&nomene unter
religionswissenschaftlicher Fragestellung und damit einen Zugang zu steinzeitlichen
Religionen ermdglichen. In einem zweiten Abschnitt werden deutungsrelevante Fundpunkte
aufgelistet und beschrieben. Wegen der Fille der Funde schien es weder mdglich noch
sinnvoll, eine mdoglichst umfassende Zusammenstellung der Ausgrabungsbefunde
vorzulegen.”” Die Untersuchung beschrankt sich daher im wesentlichen auf solche
Fundkomplexe, die entweder charakteristisch und besonders gut dokumentiert sind, oder auf
solche, die zu typischen Fehldeutungen Anlal3 gaben. In einem letzten Abschnitt wird das
archéologische Quellenmaterial mit Hilfe der im ersten Abschnitt erarbeiteten theoretischen

Grundlagen diskutiert.

1 Vgl. Raphael, Max: Wiedergeburtsmagie in der Altsteinzeit, Hg. Shirley Chesney und llse Hirschfeld nach

einem Manuskript Max Raphaels. Frankfurt am Main 1978.

12 Tabellen zur Periodeneinteilung und Kulturenabfolge der Jungsteinzeit finden sich im Anhang.



A. Annaherung an das Phanomen Steinzeitliche Religionen

Die grof3en, das Denken ihrer Zeit bestimmenden Entwirfe zur Entstehung von Religion und
damit zu frihesten Religionsformen stammen aus dem 19. und frihen 20. Jahrhundert. Auch
wenn diese Theorien bald als Uberholt galten und durch andere, z. B.
religionspsychologische oder -soziologische Modelle abgeldst wurden, hinterlieRen die
Eingangigkeit und angebliche Folgerichtigkeit dieser Vorstellung einer geradlinigen und
aufsteigenden Religionsentwicklung deutliche Spuren bei der Interpretation fossiler

schriftloser Kulturen.

Der aktuelle Wissenstand in Forschungsdisziplinen wie Verhaltensbiologie, Psychologie,
Religionssoziologie und Anthropologie macht es heute mdéglich, die Bedingungen, unter
denen sich bestimmte Religionsformen bilden, zu beschreiben. Die Darstellung der
Prozesse, die zu erstem sittlichen Verhalten fiihrten, der seelischen und gesellschaftlichen
Vorgange, deren Einflisse auf Religion unbestritten sind, und der Religionsformen von
ursprunglich lebenden Volkern erlaubt zwar nicht den Ruckschlul? auf eine konkrete
vorzeitliche Religion. Allerdings kdnnen und missen die Ergebnisse der genannten
Disziplinen Interpretationsrichtlinien liefern, mit deren Hilfe das von der Arch&ologie
bereitgestellte Material gedeutet werden kann.' Dies darf nicht zu einer Deutung in der Art
des naiven Assoziierens fiihren, wie es bisher leider in der religionswissenschaftlichen
Literatur oft der Fall war. Vielmehr miissen die Bedingungen, unter denen das bereitgestellte
Wissen angewandt wird, zu einem Modell fihren, mit dessen Hilfe ein Zugang zu fossilen
Religionen schriftloser Kulturen ermdglicht wird. Der Versuch, ein solches Modell zumindest
in Ansadtzen zu entwickeln, soll hier gemacht werden. Diese Methode geht von der
Voraussetzung aus, dal’ das Denken und Empfinden des steinzeitlichen Menschen seit dem
Jungpaldolithikum, also seit dem Auftreten des modernen Homo sapiens sapiens,

weitgehend dem der rezenten Vertreter dieser Art entspricht.”

1. Biologische Voraussetzungen

Es soll kurz umrissen werden, inwieweit das menschliche Gehirn préadisponiert ist, religitése
Gedankengange zu entwickeln. Religion in diesem Zusammenhang ist dann die Ergénzung
der sinnlich erfaRbaren Welt durch einen gedanklichen Uberbau, der den empfundenen oder

gedachten Mangel an Welterkenntnis mit Hilfe gedanklicher Konstrukte behebt.

Vgl. Eliade, Mircea und loan P. Couliano: Handbuch der Religionen, Zirich, Minchen 1991, S. 5.

Es handelt sich bei diesem Postulat um eine Annahme, die allerdings durch die materiellen
Hinterlassenschaften des frihen Homo sapiens sapiens gerechtfertigt scheint. Andererseits weisen Henke
und Rothe darauf hin, dal3 die biologische Evolution des Homo sapiens zu diesem Zeitpunkt noch
keineswegs abgeschlossen war. Inwieweit diese Entwicklung Einflu auf das Denken und Empfinden des
Menschen hatte, kann nicht mit endgultiger Sicherheit gesagt werden. Vgl. Henke, Winfied und Hartmut
Rothe: Palaoanthropologie, Heidelberg 1994, S. 523 - 534.
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1.1. Biologische Dimensionen des Denkens

Das Gehirn der hoheren Séugerarten und damit auch des Menschen ist ein hochkomplexes
System der Informationsverarbeitung zum Zweck der Verhaltenssteuerung.3 Im Laufe der
progressiven Gehirnentwicklung der Hominiden gingen viele urspringlich genetisch fixierte
Programme des Verhaltens verloren und wurden ersetzt durch die Fahigkeit, angemessenes
Verhalten in selbstregulierten Instruktionen zu erlernen. Das heif3t, dal3 das menschliche
Verhalten im Unterschied zum (Instinkt-)Verhalten anderer Sauger im Verlauf der Evolution
immer mehr durch individuell erworbene, also erlernte und im Sozialverband
weitergegebene Programme gesteuert wurde. Der Vorteil dieser Entwicklung war eine
erhdhte und flexible Anpassungsféahigkeit an die unterschiedlichsten Anforderungen einer
standig wechselnden Umwelt®; die Voraussetzung war die Entwicklung eines Gehirns mit
hochster Lernféhigkeit. Jedes menschliche Individuum muf3 in einem eigenen
Adaptationsprozel3 die jeweils gegebenen Umweltparameter in seine Verhaltensstrukturen
und Reaktionsprogramme einbauen. In diesem Zusammenhang spielt die Entwicklung der
Sprache eine nicht zu unterschatzenden Rolle, da mit ihrer Hilfe der Lernprozel3 ungemein
erleichtert und seine Effizienz erhdht wird. Zu den Umweltparametern z&hlen auch die
gespeicherten Erfahrungen der historischen menschlichen Gemeinschaft, deren

Traditionswerte das Leistungsprofil des Menschengehirns mitformen.”

Im Gehirn findet Informationsverarbeitung zum Zwecke der Verhaltenssteuerung statt. Diese
Informationen stammen sowohl aus der dufl3eren Umwelt des Lebewesens als auch aus dem
eigenen Organismus; die Ergebnisse der Informationsverarbeitung sind Informationen an
den eigenen Koérper und die Umwelt in Form von Bewegungen und
Kommunikationsaktionen. Die Bedeutung der Information ist also, eine Verbindung zwischen
Lebewesen und Umwelt aufrecht zu erhalten, d. h. zwischen Umwelt und Organismus findet
ein Austausch von Wirklichkeitsmerkmalen statt. Allerdings besteht keine Wesensgleichheit
zwischen der physikalisch - chemischen Wirklichkeit unserer Umwelt und unseres Korpers
und den durch sie ausgeldsten wirklichen Gehirnvorgdngen, denn Sonnenstrahlung,
Schallwellen, Druck usw. sind von den ihnen entsprechenden neurophysiologischen

Prozessen vollig verschieden. Der Verkehr zwischen den beiden Wirklichkeitsprovinzen des

Vgl. Oeser, Erhard und Franz Seitelberger: Gehirn, BewuR3tsein und Erkenntnis, Darmstadt 1995, S. 24.

Die Entwicklung des Menschen vom Homo erectus zum Homo sapiens vollzog sich wahrend des Quartars,
eines geologischen Zeitabschnittes, wo der rasche Wechsel zwischen Warm- und Kaltzeiten innerhalb
geologisch kiirzester Zeitabschnitte vollkommen unterschiedliche Anforderungen an den Menschen stellte.
Diesen Anforderungen ware der Mensch, wenn er nur ber ein genetisch fixiertes Verhaltensrepertoire
verfligt hatte, nicht gewachsen gewesen. Im Unterschied zu den anderen quartdren S&ugerarten, die
wahrend der Kalt- bzw. Warmzeiten in fiir sie giinstigere Lebensrdume auswichen oder ausstarben,
bewohnte die Gattung Homo Europa sowohl wahrend der Warm- als auch wahrend der Kaltzeiten. Dies
wurde moglich durch die progressive Hirnentwicklung, die genetisch fixiertes und damit starres Verhalten
durch erlerntes Verhalten ersetzte und ein rasches Reagieren auf veranderte Umweltfaktoren ermdglichte.
Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten.
Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1997, S. 11 -19 und S. 29 - 39.

Dieser Abschnitt halt sich eng an: Oeser, Erhard und Franz Seitelberger: Gehirn, Bewuf3tsein und
Erkenntnis, Darmstadt 1995, S. 37 - 40.
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Gehirns und seiner Umwelt wird faktisch vollzogen, wobei zwischen den ausgetauschten
Merkmalen das Verhéltnis der Reprasentanz besteht. Zuganglich ist den Lebewesen lediglich
ein bestimmter Ausschnitt der Gesamtwirklichkeit der materiellen Welt, indem nur bestimmte
Merkmale Uberhaupt in den Sinnesorganen von den Rezeptoren aufgenommen, zu
Signalmustern umgewandelt und in dieser Form als Nachricht verarbeitet werden.® ,Das
heif3t, das Nervensystem hat grundsétzlich nur mit Entsprechungen und Abstraktionen von
Wirklichkeit und keineswegs mit dem Weltwirklichen selbst zu tun.*’
Der Informationstrager ist die Nervenzelle. Die Gesamtheit der Nervenzellen kann als
.Reprasentanz der Geschichtlichkeit der Individualexistenz und unserer subjektiven
Identitat® betrachtet werden. In ihrer Gesamtheit bewahren sie das vom Individuum
Erfahrene und Gelernte ebenso wie individuelle Erlebnisse und Gedachtes. Das Gedachte
tritt beim Menschen als eigenmachtige innere Information neben die &ul3ere, aus der Umwelt
stammende Information und erhéht so die Anzahl der zur Verfigung stehenden

Verhaltensalternativen.®

Die oben beschriebenen kognitiven Madoglichkeiten des Menschen werden durch die
Erkenntnistheorie erklart. Die Hauptthese der Evolutiondren Erkenntnistheorie lautet: Da der
Mensch ein Produkt der Evolution ist, mussen seine Denkstrukturen ebenfalls evolutiv in
Anpassung an die reale Welt entstanden sein. Die Strukturen des menschlichen Denkens
stimmen zumindest partiell mit der Wirklichkeit Giberein, da nur eine solche Anpassung eine
optimale Verhaltenssteuerung gewéhrleistet.10 Mit dem Vokabular der Evolutionstheorie
ausgedrickt bedeutete falsches Denken einen gravierenden Mangel an Fitness, wahrend
richtiges Denken die Gesamtfitness erhdhte. In diesem Zusammenhang ist die Erwartung
kausaler Zusammenhange ein selektionsbewahrter Algorithmus, d.h. letztlich besteht ein

13 11
»verhaltenszwang”, nach kausalen Ursachen zu forschen.

Vgl. ebd. S. 45 - 50.
Ebd. S. 45 - 46.
Ebd. S. 75.

Vgl. ebd. S. 74 - 75.

Wesentlich fir die Frage nach den biologischen Grundlagen von Religion ist, da3 Gedachtes als innere
Information der aus der Umwelt stammenden &uf3eren Information gleichwertig gegenibersteht. Das
Gedachte kann fur den Menschen eventuell einen Informationsvorsprung darstellen, denn der Mensch hat
im Laufe der Evolution gelernt, da praadaptives Denken, also das Vorausdenken verschiedener
Ereignismdglichkeiten, die auBerhalb seiner jetzigen Erfahrungen liegen, ihm einen Vorteil verschaffen, wenn
Unvorhergesehenes eintritt. Wenn namlich das mégliche Ereignis bereits vorher als Gedachtes verarbeitet
wurde und eine theoretisch erarbeitete Handlungsanweisung vorliegt, kann er angemessen reagieren, ohne
auf Erfahrung, die er in diesem Falle nicht hat, zuriickgreifen zu miissen. Daher werden auch potentielle
Mdoglichkeiten tiberdacht und in das Verhalten, wenn sinnvoll, mit eingebaut.

Vgl. Mohr, Hans: Natur und Moral, Darmstadt 1995, S. 19.

Wo ein genetisch fixierter Verhaltenszwang besteht, eine Ursache zu suchen, wird sie, wenn sie in der
realen, d.h. hier in der durch die Sinne vermittelbaren Welt, nicht auffindbar ist, gedacht. Dieses Denken der
Ursache ist eine Selektionsvorteil, da durch das Denken von Mdoglichkeiten Verhaltensanweisungen
theoretisch bereitgestellt werden, die im Erlebensfalle sofort abgerufen werden kdnnen. So eine rein
denkerische Losung eines potentiellen Problems ist auch die Bereitstellung von Religion.

© 00 N o
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Die Anpassung der menschlichen kognitiven Fahigkeiten an die Umwelt erfolgte Uber den
Weg Information - Informationsverarbeitung - optimierte Verhaltenssteuerung - erhohte
Gesamtfitness - Selektionsvorteil. Die Informationen tber die au3ere Umwelt erreichen das
menschliche Gehirn aber tUber die Sinne. DemgemaR ist, wie oben bereits erwahnt, die
Anpassung unserer kognitiven Strukturen an die Umwelt eng begrenzt. Bedingt durch die
Leistungsfahigkeit unserer Sinnesorgane erfolgte die optimierte Anpassung an die Umwelt
nur in dem fir das Uberleben des Menschen relevanten Bereich mittlerer Reichweite.™
Konkret heil3t das: Die ,Welt unserer Cromagnon-Vorfahren war in ihren mittleren
Dimensionen eine stabile, geordnete, koharente Welt..., in der keine abrupten Wechsel, kein
exponentielles Wachstum, keine Springe vorkamen, eine Welt, in der sich lineare

Kausalitat, monokausales Denken in kurzen Kausalketten, bewshrte.“*

Da sich der kognitive
Apparat des Menschen in Anpassung an die Welt der mittleren Dimensionen entwickelt hat,
mussen wir damit rechnen, dal3 es Grenzen unseres Erkenntnisvermdgens gibt. Hans Mohr
nennt folgendes Beispiel: Es ,ergaben sich in der Physik der kleinen und grofR3en
Dimensionen erschreckende erkenntnistheoretische Probleme, die bis heute ungeldst
geblieben sind: Die Unscharferelation, das scheinbare "Versagen” des Kausalitatsprinzips in
der Mikrophysik, die unbegreiflichen Konsequenzen des zweiten Hauptsatzes der
Thermodynamik bei seiner Anwendung auf das Universum, die uniberwindlichen
Schwierigkeiten mit den uns vertrauten ldeen... von Raum und Zeit in der Relativitéatstheorie.
Auch wenn die nicht-euklidische Welt in ihren mathematischen Strukturen noch (partiell?)
erkennbar sein sollte, sie ist definitiv nicht mehr vorstellbar.“**

Ebenso wie in der Physik gewisse erkenntnistheoretische Fragen nicht l6sbar sind, kdnnen
die existenziellen Fragen des Menschen nach seinem Woher und Wohin mit Hilfe seines an
einen Mesokosmos angepaldten Gehirns nicht geldst werden. Der ,Verhaltenszwang®, nach
kausalen Ursachen zu forschen, zwingt den Menschen jedoch immer wieder, genau diese
Fragen zu stellen, die fir ihn empirisch nicht I6sbar sind. Ein Ausweg aus diesem Dilemma
ist das Denken des Mdglichen; d.h. der Mensch schafft sich mit Hilfe des Gedachten eine
zuséatzliche innere Information, um Uber eine Anzahl von Verhaltensalternativen zu verfigen,
die bei unerwarteten Anforderungen durch die auf3ere Umwelt vorteilhaft angewandt werden
konnten - eine bewahrte Evolutionsstrategie.'® Anders ausgedriickt: wo ein genetisch fixierter
Verhaltenszwang besteht, eine Ursache zu suchen, wird sie, wenn sie in der realen, d.h. hier
in der durch die Sinne vermittelbaren Welt, nicht auffindbar ist, gedacht. Dieses Denken von

maoglichen Ursachen ist eine Selektionsvorteil, da durch das Denken von Mdglichkeiten

12" Hans Mohr ist der Ansicht: .Der Grund fur die Begrenzung unseres sensorischen Systems und damit

unserer Anschauungsformen und kognitiven Strukturen ist darin zu suchen, dal3 die genetische Evolution
des Menschen abhing von der Struktur und Aufldsungskraft jener Sinnesorgane, die ihrer prinzipiellen
Konstruktion nach viel friiher in der tierischen Evolution angelegt waren und kaum noch verbessert werden
konnten.“ Mohr, Hans: Natur und Moral, Darmstadt 1995, S. 26 - 27.

Ebd. S. 29.
Ebd. S. 27.
Vgl. Abschnitt 2.1.1.1. dieser Arbeit.
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Verhaltensanweisungen theoretisch bereitgestellt werden, die im Erlebensfalle sofort
abgerufen werden kdénnen. So eine rein denkerische L6sung eines potentiellen Problems ist

auch die Bereitstellung von Religion.

Wenn das Denken des Denkbaren ein theoretisches Gebdude hergestellt hat, das in der
Lage ist, kognitive Licken zu fillen, wird dieses Gedachte kulturell weitervermittelt und
immer wieder als innere Information mit Informationen aus der Umwelt verknipft und
anschlieRend so korrigiert, daf3 sich ein befriedigendes Abbild der Wirklichkeit formt. Haben
sich erst einmal erdachte und tberlieferte Glaubensvorstellungen, Mythen, ein eingesetzter
Kult oder magische Praktiken bewahrt, werden sie zusammen mit anderen Kulturgitern
tradiert und bei sich andernden Umweltbedingungen modifiziert, aber kaum jemals vdllig
ausgesetzt werden. Da sich die kognitiven Fahigkeiten des Menschen in einer Umgebung
entwickelt haben, die keine Spriinge machte, ist dem Menschen ein ungeheurer Glaube an
die Uniformitat und VerlaRlichkeit der Natur eigen, die dazu fuhrt, tradierte Verhaltensweisen

beizubehalten.

1.2. Biologische Grundlagen der Moral

Die Evolutiondre Ethik ist eine wissenschaftliche Theorie, die versucht, die historische
Genese des tatsachlichen sittlichen Verhaltens wissenschaftlich zu erklaren. Da nicht nur die
kognitiven Strukturen, sondern auch die Verhaltens- und Handlungsstrukturen im Zuge der
Evolution entstanden sind, unterliegen auch sie genetischen Determinanten. Die
Friedfertigkeit und N&chstenliebe innerhalb einer Kleingruppe kann Uberzeugend mit dem
soziobiologischen Konzept der Gesamtfitness und der Sippenselektion erklart werden.'
Dabei ist Gesamtfitness die Summe der Fitness, die ein Individuum als solches besitzt, plus
aller Einflisse, die das Individuum auf die Fitness seiner genetischen Verwandten austbt.
Primar ist altruistisches Verhalten fur ein Individuum von Nachteil, wenn es auf einen
eigenen Vorteil zugunsten eines anderen Individuums verzichtet, also seine personlichen
Uberlebenschancen und die seiner eigenen genetischen Nachkommen verringert. Da die
Selektion aber nicht nur am Individuum, sondern auch an der Gruppe ansetzt, ist es unter
Umstanden fiir das Uberleben der Gruppe von Vorteil, wenn ein Individuum seine
individuelle Fitness reduziert, um damit die Fithess der Gruppe zu erhéhen. ,Dem Konzept
der Gesamtfitness liegt also die Vorstellung zugrunde, dal3 alle sozialen Lebewesen durch
die naturliche Selektion genetisch daraufhin disponiert werden, ihr soziales Verhalten so zu
gestalten, daf? die Weitergabe ihrer Gene maximiert wird, unabhangig davon, ob sie selber

5:17 H
Aus diesem auf

oder andere Angehoérige der Sippe diese Gene weitergeben.
Gesamteignung gerichteten Altruismus der Primaten resultiert letztlich die menschliche

Ethik. Hans Mohr faRt zusammen: ,Wir brauchen moralisches Verhalten nicht zu lernen - es

16 Vgl. Mohr, Hans: Natur und Moral, Darmstadt 1995, S. 81.
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ist eine angeborene Disposition, die uns beféhigt, das moralisch Richtige zu treffen. Aber die
jeweils geltenden sittlichen Normen mussen wir lernen. Damit diese uns einleuchten,
missen sie in den angeborenen sittlichen Spielraum passen.“18

Nicht nur altruistisches, sondern auch aggressives Verhalten ist das Ergebnis der Evolution.
Aggressives Verhalten ist nicht auf zwischenmenschliche Auseinandersetzungen beschrankt,
sondern bereits ein Instrument im Verhaltensrepertoire von Primaten und anderen Saugern
zur Sicherung der sozialen Stellung innerhalb der Gruppe oder zur Verteidigung gegen
Aggressoren von auken.’® Wahrend der Aggressionstrieb in  Kleingruppen durch
entsprechende angepalfite Verhaltensstrategien im allgemeinen kontrolliert werden kann,
kam es beim Homo sapiens zum blutigen ,Kampf ums Dasein“, als die Tragekapazitat der
Erde, bezogen auf die damaligen Produktionsbedingungen, erschdpft war. Zunachst konnten
durch das ErschlieBen einer neuen 0Okologischen Nische, der des Viehzichters und
Ackerbauern, direkte Auseinandersetzungen vermieden werden. Dann aber mulite
Expansion auf Kosten anderer Gruppen erfolgen. Da bei sel3haften Bevoélkerungsgruppen
territoriale Konflikte nicht wie bei Jagern und Sammlern durch Ausweichen geltst werden
kénnen, kam es seit dem Neolithikum zu Gruppenkonflikten, bei denen die Toétung des
Artgenossen in Kauf genommen wurde. Diese Verhaltensstrategien bewéhrten sich. Daraus
folgt eine teilweise  genetisch  vorgegebene, teilweise erlernte  kollektive
Aggressionskompetenz des Menschen, die im Widerspruch zu seiner ebenfalls genetisch

verankerten Neigung zum Altruismus steht.”

Im Zuge der Evolution des menschlichen Gehirns wurden wie oben beschrieben die starren,
angeborenen Triebabléufe abgebaut, wahrend die Antriebe erhalten blieben. Die Regelung
der Triebablaufe erfolgt nun tber erlernte, kulturell vermittelte Kontrollmuster, die es dem
Menschen méglich machen, sich den verschiedensten Umweltbedingungen anzupassen.”*
Bei einer evolutionistischen Betrachtungsweise kann man sich vorstellen, dal3 ein
bestimmtes Wertesystem innerhalb einer Kultur zum Wohlergehen, also zu erhéhter Fitness
der Gruppe beitrédgt. Welche Rolle in diesem Zusammenhang Religion spielen kann,
beschreibt Ernst Mayr: ,Wenn wir... die groRen Religionen und Philosophien, einschlie3lich
der chinesischen und indischen, miteinander vergleichen, stoRen wir auf ethische Codices,
die sich erstaunlich &hnlich sind, und zwar trotz ihrer weitgehend unabhéngigen Geschichte.
Dies laf3t die Schluf3folgerung zu, dal3 die Philosophen, Propheten und Gesetzgeber, die fur
diese Codices verantwortlich waren, ihre jeweilige Gesellschaft genauestens studiert und,

unter Nutzung ihrer Fahigkeit zu denken, auf der Grundlage dieser Beobachtungen

Y Epd.s. 81

Ebd. S. 84. Zur Diskussion vgl. auch Sommer, Volker: Alles Leben ist Egoismus. Zur Evolution des
Eigennutzes, in: Schriftenreihe Forum Bd.3, Géttingen 1995, S. 66 - 77.

Vgl. Grammer, Karl: Biologische Grundlagen des Sozialverhaltens, Darmstadt 1995, S. 68 - 74.
Vgl. Mohr, Hans: Natur und Moral, Darmstadt 1995, S. 83.

Vgl. Thenius, Erich: Der Mensch und seine Herkunft, in: Grzimek, Bernhard (Hg.): Grzimeks Tierleben Bd.
10, Saugetiere |, Zlrich 1972, S. 64 - 65.
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entschieden haben mussen, welche Normen von Vorteil waren und welche nicht. Die
Normen... waren mit Sicherheit weitgehend ein Ergebnis verniinftiger Uberlegung. Sind
solche Normen einmal angenommen, werden sie Teil der kulturellen Tradition und von

. - . n22
Generation zu Generation weitervererbt.

2. Psychologische Ursachen von Religion

Die Frage nach den psychologischen Ursachen von Religion ist in Zusammenhang mit
steinzeitlicher Religion aus zweierlei Grinden relevant: Erstens ist nach Mircea Eliade die
,Erfahrung des Heiligen... ein Element der BewuRtseinsstruktur*®; Religion muR also auch in
der Steinzeit vorausgesetzt werden. Zweitens wird immer noch von einer Anzahl von
Anthropologen den Angehérigen sogenannter primitiver Kulturen die Fahigkeit zu logischem
Denken oder reifem religiosen Empfinden abgesprochen.24 Diese Vorstellung beruht auf der
(nicht begrindbaren) Gleichsetzung von individuellem und menschheitsgeschichtlichem

religiésen Reifungsprozel3.

2.1. Psychologische Theorien zur Entstehung von Religiositét

Psychologische Theorien Uber die Entstehung der Religiositat diskutieren die Ursachen und
Bedingungen, unter denen der Mensch religiés oder nicht religids wird, bzw. wie und

wodurch religiése Bedirfnisse entstehen.

2.1.1. Religidse Anlage

Die Vorstellung von einer religiosen Anlage, wie sie z. B. auch von Mircea Eliade vertreten
wird®®, ,verweist auf einen philosophischen Kontext, innerhalb dessen zwischen
metaphysischen Elementen (dem Glauben an das Heilshandeln Gottes) und
psychologischen Elementen (der Religiositdt als Erscheinungsform menschlichen

“?6 \Wahrend die Theorie von einer

Seelenlebens) noch nicht konsequent geschieden wurde.
religiésen Anlage urspriinglich auf der neuplatonischen Lehre von der Analogie des Seins
basiert - in allem Seienden ist der Zusammenhang mit dem Sein selbst, mit dem Seinsgrund

wesensmalig angelegt - bezieht sich heute der Anlagebegriff auf die genetische Mitgift des

22 Vgl. Mayr, Ernst: Eine neue Philosophie der Biologie, Miinchen, Zirich 1991, S. 107.

Eliade, Mircea: Geschichte der religiosen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 17

So bezeichnen Schlette und Kirschke das religiose Denken im Neolithikum als ,illusorische Erganzung der
Hilflosigkeit der Menschen gegeniiber bestimmten natirlichen Machten“, da das von den Neolithikern
.entworfene Bild der Wirklichkeit unvermeidlich phantastisch und verzerrt* war. Schlette, Friedrich und
Siegfried Kirschke: Religion und Kult in der friihen Menschheitsgeschichte, in: Schlette, Friedrich und Dieter
Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 15.

Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 17.

Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositdt des Menschen. Ein Grundri3 der Religionspsychologie, Gottingen
1993, S. 42.
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Menschen. Die religibse Anlage ist danach etwas Gegebenes, es handelt sich um
angeborene Triebe im psychologischen Sinn, die in der Erbsubstanz des Menschen fixiert
sein sollen. Diese Veranlagung zur Religiositaét kommt bei den Menschen von selbst zum
Tragen, wobei es sowohl religiés besonders begabte Menschen, als auch fir die Entwicklung
von Religiositat besonders geeignete Lebensalter geben soll. In diesem Zusammenhang ist
in Anlehnung an Kant und Schleiermacher der Begriff des religiésen Apriori eingefihrt
worden. Auch fur religiose Erkenntnis gilt, daf3 formale Strukturelemente Bedingung der
Erkenntnis sind: ,Der Mensch wird mit der religidsen Anlage geboren wie mit jeder

n27
anderen...

Im Gefihl schlechthinniger Abhangigkeit habe, so Schleiermacher, der Mensch
ein religioses Apriori, das dem mdglichen Empfang religidser Informationen vorausgehe. Die
Fahigkeit zur Intuition ist dann die der Offenbarung geméRe Erkenntnisweise. Die Frage,
wann und wo die religiose Thematik in der Biographie des Menschen aufbricht, fuhrte zur
Erganzung der Anlagetheorie durch Umwelttheorien. ,Entwicklung zeigt sich nunmehr als
Wechselbeziehung zwischen struktureller Reifung, individuell-genetischen Anlagen,
Lernangeboten der Umwelt und Art und Intensitdt der individuellen Selbststeuerung, die

weithin an die Hirnfunktionen gebunden ist.«?®

Die Forderung nach einer religiosen Anlage
kann daher nur in Verbindung mit Umweltfaktoren gesehen werden. In einer religits
gepragten Umwelt mif3te die religibse Anlage ganz selbstverstandlich zu einer religidsen
Entwicklung fiihren, aber auch in einer sékularen Umwelt mifRte die religiése Anlage, wenn
es sie denn gibt, zumindest noch in Spuren nachweisbar sein. Offensichtlich besitzt aber die
Mehrheit der Menschen eine solche Anlage nicht. Fraas schreibt: ,Es ist ... empirisch
belegbar, dal3 Kinder in unserer Gesellschaft bis zum Schulalter aufzuwachsen vermégen,

ohne den geringsten Ansatz einer Gottesvorstellung im herkémmlichen Sinn auszubilden**®.

2.1.2. Anlage und Umwelt

Der Anlage-Gedanke im Sinne einer Veranlagung wurde von Rudolf Otto aufgenommen. Der
Mensch ist a priori auf das Heilige eingestellt. Seine religiose Veranlagung fuhrt zu
Jnstinktmé&Rigem Ahnen und Suchen, zu unruhigem Tasten und sehnendem Verlangen, d.h.
zu einem religiésen Triebe... teils durch Reize von auf3en, teils durch eigenen Druck von

H «30
mnnen.

Nach Otto ist der Grund des Religiésen fur den Verstand unfaf3lich und das
Irrationale ein Moment jeder Religiositdt. Demnach kann Religiositat als Einbruch des
Irrationalen in den Lebensprozeld bezeichnet werden. Ein Schlusselbegriff bei Otto ist das

,Numinose*®, eine Kategorie, die dem Objekt anhaftet, das von auf3en auf den Menschen

2 Schleiermacher, Friedrich: Reden Gber Religion (1799), Hamburg 1961, S. 144. Hier zitiert nach Fraas,

Hans-Jirgen: Die Religiositat des Menschen. Ein Grundrif3 der Religionspsychologie, Géttingen 1993, S. 46.

Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositdt des Menschen. Ein Grundri3 der Religionspsychologie, Gottingen
1993, S. 47.

Ebd. S. 48.

Otto, Rudolf: Das Heilige. Uber das lIrrationale in der Idee des Géttlichen und sein Verhaltnis zum
Rationalen, Miinchen (1917) 1963, S. 140.

Ebd. S. 148.
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wirkt und das nicht erklarbar, sondern nur durch die Gefihlsreaktion, die es im Menschen
auslost, erfalBbar ist. Psychoanalytisch gesehen kann das Numinose im psychischen
Innenraum des Kindes angesiedelt werden. Im Rahmen seiner psychischen und
psychosexuellen Entwicklung st6f3t das Kind auf seine eigene, als bedrohlich, chaotisch und
damonisch erlebte Triebdynamik und reagiert mit Angst. Der Weg von der Angst zur
Religiositat wird wie folgt erklart: ,Die Triebspannung im psychischen Innenraum fihrt zur
Angst vor den Konsequenzen der Triebbefriedigung. Spannung entsteht durch die Polaritat
von Geborgenheits- bzw. Bindungsbedirfnis und Freiheitsbedirfnis, entweder vom
UnbewufRten verschlungen zu werden, oder aber sich zu weit zu exponieren und die
Beziehung zum unbewuf3ten Urgrund zu verlieren. Aus diesem Konflikt ergeben sich zwei
maogliche Konsequenzen, entweder das Festhalten an der kindlichen Entwicklungsstufe und
damit die Blockierung der Entwicklung oder die Umsetzung der Bedurfnisspannung in
Phantasietatigkeit,... Die unheimliche, im Innern drohende Triebmé&chtigkeit wird nach aul3en
verlagert und begegnet als selbstandige Wesenheit. Hexen, Riesen, Ddmonen, Goétter sind

demnach Projektionen der eigenen Binnenangst.“*

2.1.3. Kognitive Theorien

Kognitive Theorien zur Entstehung von Religiositat beschreiben die Entwicklung der
Religiositéat des Menschen im Laufe seines Lebens, beantworten also nicht die Frage, warum
Religiositat Uberhaupt entsteht. Im Rahmen dieser Arbeit wéren diese Modelle nicht von
Interesse, wenn sie nicht starke Ahnlichkeit mit neueren Modellen zur Evolution von
Religion, wie z. B. dem von Bellah, zeigen wiirden.** Nach der kognitiven Theorie Piagets
organisieren sich psychische Strukturen aufgrund einer Wechselbeziehung von
organismischen und umweltbedingten Gegebenheiten. Beim Kind verbindet sich ein
biopsychischer Reifungsprozel3, der genetisch gesteuert ist, mit der intellektuellen
Verarbeitungen von Einflissen und Eindricken aus der Umwelt. Das Zusammenspiel
zwischen psychisch zerebraler Organisation des Menschen einerseits und der Struktur der
Welt andererseits vollzieht sich als Prozel3 geistiger Aktivitat des Kindes. Hierbei versucht
das Kind, mittels Assimilation die Umweltgegebenheiten in seine schon bestehenden
Denkstrukturen einzugliedern. Dies gelingt, wenn es mittels Akkomodation seine

Denkstrukturen so verandert, dal’ sie der Umwelterfahrung gerecht werden. Dieser Prozel3

3 Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositdt des Menschen. Ein Grundri3 der Religionspsychologie, Gottingen

1993, S. 55.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 267 - 302.

Letztlich sind fast alle Psychologen, Soziologen oder Religionswissenschaftler der mehr oder weniger
deutlich eingestandenen Ansicht, dal3 es eine Hoherentwicklung vom primitiven Menschen zum heutigen
Menschen gibt. Diese Anspielungen tauchen immer wieder auf, auch wenn wie bei Bellah oder Dux oder
Dobert die Weiterentwicklung an einer gesellschaftlichen und nicht mehr an einer intellektuellen Entwicklung
festgemacht wird. Letztlich ist man aber der Ansicht, der Wildbeuter oder friihe Pflanzer habe eben
bestimmte Fahigkeiten noch nicht gehabt und stiinde daher auf der intellektuellen Stufe eines Kindes oder
eines Geisteskranken. Aus dem biologischen Vorspann geht aber klar hervor, dal auch unsere Wirklichkeit
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erfolgt mit zunehmender Reifung der Hirnfunktionen und Umfassung der Umwelterfahrungen
immer wieder und zwingt dazu, das Gleichgewicht neu herzustellen. Dies geschieht in einer
Abfolge geistiger Stadien, in denen in den gleichen Altersstufen die gleichen Probleme der
kognitiven Umwelterfassung auf unterschiedliche Weise gelost werden. Die Reihenfolge
dieser Phasen ist festgelegt und unumkehrbar. Es werden unterschieden die Phasen der
sensomotorischen Intelligenz, des symbolisch-vorbegrifflichen Denkens, des anschaulichen

Denkens, des logisch konkreten Denkens und des logisch abstrakten Denkens.**

Eine vermittelnde Stellung zwischen kognitivistischen und psychosozialen Ansatzen nimmt
J. Fowler ein. Er unterscheidet sieben entwicklungsmaRig miteinander verbundene
stadienartige Stile von Glaubensbefindlichkeiten, die von einem undifferenzierten Glauben
als vorsprachliche Stimmung von Vertrauen in der frihesten Kindheit bis zum
allumfassenden Glauben, ,der die Menschen Uber Paradoxien hinaus mit der Einheit der

«35

Macht des Seins verwurzelt sieht*”, des reifen Erwachsenen fuhren.

2.2. Exkurs: Konstruktion der Wirklichkeit

In seinem Buch ,Auf der Suche nach einer ertraglichen welt«*®

stellt Ludwig Haesler die
Frage nach dem menschlichen Wirklichkeitsverstdndnis und nach dem Wesen des
denkenden und handelnden Umgangs mit der duf3eren und inneren Welt. Im Spannungsfeld
zwischen seinen begrenzten Mdoglichkeiten der Wirklichkeitserfassung auf der einen und
seinen Trieben, Bedurfnissen, Wiinschen und Bewertungen der aul3eren Wirklichkeit auf der
anderen Seite versucht der Mensch, Sicherheit und Orientierung zu finden. Das menschliche
Denken wird nicht nur durch das Streben geleitet, die Erkenntnis der auReren Umwelt mit
seinen inneren Winschen, Erwartungen, Bedirfnissen und Modellen der Wirklichkeit in
Einklang zu bringen, sondern er wird auch dort, wo sich diese Ubereinstimmung nicht

erzielen lafdt, sein Bild der auReren Wirklichkeit verandern und unter Umstanden neu bilden.

In diesem Zusammenhang entwickelt Ludwig Haesler einige Gedanken, die zum Verstandnis
des Auftretens religiéser Phdnomene, aber auch zum Verstandnis ihres Inhaltes in hohem
Male beitragen.

Das Denken des Menschen wird nicht nur durch die systemeigenenen Charakteristika der
Sinnesorgane und des Gehirns, sondern ebenso von gefuihishaften und wunschbestimmten

Einflissen bestimmt, so dal3 diese Wiinsche nicht nur auf die Art der Wahrnehmung und die

ein Konstrukt ist, letztlich also keine Hochentwicklung, sondern nur eine Spezialentwicklung. Niemand
garantiert uns, da® unsere Wirklichkeit wirklicher als die sogenannter Primitiver ist.

Vgl. Piaget, J.: Der Aufbau der Wirklichkeit beim Kind, Stuttgart 1974. Hier referiert nach Fraas, Hans-
Jurgen: Die Religiositat des Menschen. Ein Grundrif3 der Religionspsychologie, Géttingen 1993, S. 62.
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= Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositdt des Menschen. Ein Grundri3 der Religionspsychologie, Gottingen

1993, S. 69.
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Wahl eines spezifischen Ausschnittes der Wirklichkeit Einflu nehmen, sondern die
Wirklichkeit auch fortwédhrend beeinflussen und préagen. Dies fihrt zu einer
wunschbestimmten  Gestaltung des Wahrgenommenen, wobei stérende oder
konfliktverursachende Eindriicke ausgeblendet, unterdriickt oder verdrangt und durch
wunschbestimmtes Phantasieren, durch lllusion oder Konstruktion einer Ersatzwirklichkeit
ersetzt werden. Da solche gestaltenden Einflisse aus der inneren Welt Einflu3 auf die
Wahrnehmung der du3eren Welt nehmen, und die Systemeigenschaften der Sinnesorgane
nicht geeignet sind, ein naturgetreues Abbild der tatsachlichen &uf3eren Wirklichkeit zu
liefern, kann postuliert werden, daf3 nicht die uRere Wirklichkeit in der inneren Wirklichkeit
abgebildet, sondern vielmehr unter Beriicksichtigung der eigenen Bedurfnisse Uberhaupt erst
gebildet und bei Bedarf auch umgebildet wird.”’ Allerdings bestimmen nicht nur Triebe und
Konflikte die Art der Wahrnehmung, sondern ebenso der vorher vorhandene Erfahrungs- und
Theoriehintergrund. Es gibt bei jeder Wahrnehmung bereits ein Vorverstandnis, das die
»Zuordnung von Informationen sowie deren Integration in ein Verstdndnis von der

«38 ~: .. L
Dieses Vorverstandnis ist immer auch kulturell

Wirklichkeit Gberhaupt erst méglich macht.
gepragt. Soziales Lernen vermittelt nicht nur, welche Erlebnisse als ,wirklich* und welche als
Tauschung einzuordnen sind, sondern auch, welche Wahrnehmungen wichtig und welche

unwichtig sind.*

Die Orientierung in der Welt geschieht in einem nicht unerheblichen Mal3e Gber die Sprache.
Dabei ist das Denken einer Kulturgemeinschaft in ihrer Sprache prazise registriert und
charakterisiert. Die Sprache reprasentiert die kulturspezifische Orientierung in der Welt und
hat dadurch auch EinfluR auf die Art und Weise des Denkens derjenigen, die diese Sprache

benutzen. Eine besondere Bedeutung kann Sprache auch insofern erlangen, als die

% Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertraglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der

Wirklichkeit, Darmstadt 1995.
Vgl. ebd. S. 3-7.
Ebd. S. 51.

Beispiel: Jede aufgeklarte und moderne Mutter oder Bezugsperson wird heute einem Kind, wenn es
angsterfillt von Erlebnissen mit Gespenstern berichtet, erklaren, daR es solche Wesen nicht gebe. In einem
anderen kulturellen Umfeld wird die Reaktion der Mutter womdoglich eine véllig andere sein. Das in der
Gegenwart in Mitteleuropa aufwachsende Kind wird seine angstigende Wahrnehmung anders zu deuten
versuchen, als das Kind aus einem Kulturbereich, in dem beispielsweise der Umgang mit Geistwesen
gelaufig ist. Letzteres wird seine Wahrnehmung mit dem Uberlieferten Wissen von einer Geistgestalt, sei es
Ahne oder Damon, verkniipfen und so als wahr bestétigt sehen. Im gleichen Sinne auRert sich auch Peter
Antes. Vgl. Antes, Peter: How to study religious experience in the traditions, in: Occasional Papers / British
Association for the Study of Religions 5, 1992, S. 6 -7, 15 und 18.

Welche Ausschnitte der Wirklichkeit wichtig sind, wird sozial gelernt und dieses Gelernte muf3 sich in der
Auseinandersetzung mit der Umwelt bewahren. Ist das sozial Gelernte nicht mehr sinnvoll, entspricht also
die Orientierung an der Wirklichkeit nicht mehr den Erfordernissen einer optimalen Anpassung an diese
Umwelt, wird diese Art der Wirklichkeitswahrnehmung der Selektion anheimfallen. Wenn also die Australier
in ihrem Denken anders sind, nicht unseren Ausschnitt der Wirklichkeit abbilden und zu diesem Ausschnitt
aus der Wirklichkeit weniger Uber kausales Verknipfen als Uber , Traumen - Traumzeit* kommen, muR3 diese
Art der Wirklichkeitsverarbeitung und Abbildung an ihren Lebensraum und ihr Leben als Jager und Sammler
angepalit sein. Bei einer Vorstellung von der Wirklichkeit, die den Gegebenheiten nicht entsprache, hatten
diese Menschen nicht Uberleben koénnen. Dal} bestimmte Formen der Wirklichkeitserfahrung unter
evolutionistischen Gesichtspunkten nicht erfolgreich sind, obwohl sie immer wieder auftreten, zeigen
historische Beispiele. Mystik und Asketentum sind im Sinne der Gestaltung einer ertraglichen Welt immer
wieder aufgetreten und haben weite Kreise erfal3t, konnten aber niemals zur Religion Aller werden.
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Vorstellung von einem konkreten Begriffsgegenstand, der einer bestimmten Lautfolge
zugeordnet wird, auch ohne dieses akustische Signal als Vorstellung vergegenwartigt werden
kann. ,In diesem Sinne kann die sprachliche Lautgebung zum magischen Wort werden, das
gleichsam die Kraft hat, auf magische Weise den zugeordneten Gegenstand
herbeizuzaubern. Dies ist etwa im archaischen, magischen Denken der sogenannten
primitiven Volker der Fall.«* Vorstellung und Benennung der Wirklichkeit fallen hier

41
Zusammen.

Aus der organischen Struktur des menschlichen Gehirns, der Sinnesapparate und der Art der
Informationsverarbeitung sowie aus der Struktur von sprachlichen und nichtsprachlichen
Zeichensystemen ergeben sich bestimmte formale Denkstrukturen, mit deren Hilfe das
Wahrgenommene geordnet und verkniipft wird. Dazu gehoért das Prinzip der Ahnlichkeit,
nachdem zwei Ereignisse verknupft werden, wenn sie einander &hnlich sind, aber auch das
Prinzip der Kontiguitat, welches dazu fuhrt, daf3 raumliche, zeitliche oder inhaltliche Néahe
mehrerer Ereignisse zu deren Verknipfung fuhrt. Weitere Prinzipien sind das der
Interferenz, der Gestaltwahrnehmung, des Kontrastes, der Préagnanz und des gemeinsamen

w2 .
beschriebenen

w43

Schicksals. Die von Frazer unter dem Stichwort ,Sympathetische Magie
Vorstellungen und Praktiken, die er auf ,falsche Anwendung der Ideenassoziation
zurlckfahrt, sind also letztlich die Konsequenzen der formalen Strukturen des menschlichen
Denkens, denen auch wir unterworfen sind, die sich also nicht auf das Denken primitiver
Volker beschranken. Die Verknipfung dieser Ereignisse erfolgt nach bestimmten Regeln,
wobei sich wiederum das archaische, vorsprachliche Denken gleich ,Denken nach dem
Primérvorgang“ mit eigenen Mechanismen und Regeln, welches die unbewul3ten Prozesse
pragt, vom ,Denken nach dem Sekund‘oirvorgang“44 unterscheiden laf3t, das weitgehend mit
der Kognition identisch ist. Darunter fallen das gefiihlsmafige, das verstandesmaRige, das
intuitive und das diskursive Denken, welches Uber den Vorgang des Schlu3folgerns aus
bekannten Tatsachen oder Zusammenhéangen zu neuen Urteilen fuhrt. Aul3er dem logischen
SchlieBen gibt es das analogische wund das VermutungsschlieRen, die zu
Wahrscheinlichkeitsaussagen fuhren. Alle diese Schlul3folgerungen gehen ebenfalls in das
Bild von der Wirklichkeit ein. Zum Denken als Mdglichkeit des erkennenden und deutenden
Umgangs mit der Welt treten zusatzlich Erkléaren, Verstehen, Deuten und Glauben, die dem
Menschen die Mdglichkeit bieten, die Bedingungen und den Sinngehalt von erlebten

Sachverhalten zu erschlieRen. Erklaren, Deuten und Glauben bedirfen jedoch des

40 Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertréglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der

Wirklichkeit, Darmstadt 1995, S. 60.

Die zwingende Kraft des Wortes ist nicht nur Bestandteil magischer Praktiken, sondern eine von der
modernen westlichen Wissenschaft anerkannte Tatsache, die man sich bei der Hypnose oder dem
autogenen Training zunutze macht. Schultz, Johannes: Das autogene Training, Stuttgart 1982.

Frazer, James George: Der goldene Zweig. Das Geheimnis von Glauben und Sitten der Vdlker (1922),
Hamburg 1994, S. 15.

Ebd. S. 17.

Vgl. Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertraglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der
Wirklichkeit, Darmstadt 1995, S. 69.
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Vorverstandnisses, also einer Modellvorstellung oder theoretischer Grundannahmen, von
denen her ein Gegenstand erklarbar ist. ,Sowohl der wissenschaftliche “Glaube” als auch der
religibse Glaube meinen, sich auf Tatsachen zu stutzen. Der wissenschaftliche Glaube sieht
die Stitzung in den Grundlagen und Voraussetzungen seines Denkens, in den Grundlagen
seiner theoretischen Sichtweisen, wéhrend der religiose Glaube diese Stitzung in den
Bereich des Transzendentalen verlegt. Je groRer der "Glaube’, die GewilRheit und die
Uberzeugungen von der Richtigkeit der eigenen Annahmen, um so eher werden diese das
Vorverstandnis, soweit es Bereiche dieses Glaubens berthrt, fixieren und gegen das im
ProzeR des Verstehens Erschlossene immun machen*®.

Der Tod als naturliches Ende des Lebens, als Schlu3punkt eines einmaligen biologischen
Prozesses ist fir den Menschen die am wenigsten begreifbare Tatsache seiner Existenz.
Das Wissen von der Zeitlichkeit als Grundform jeder bewuften Existenz ist nur dem
Menschen eigen, der auch das einzige Lebewesen ist, das seine Toten bestattet. Kleinkinder
haben dieses Bewul3tsein von Zeitlichkeit und Tod noch nicht. Sie erleben den Tod nur als
eine unendliche Getrenntheit. Erst wenn sich im Laufe der kindlichen Entwicklung eine
Bewul3theit von der Mdglichkeit des Trennens von der Bezugsperson und damit eine
gewisse Trennungstoleranz entwickelt hat, kann der heranwachsende Mensch zwischen
Trennung und Tod differenzieren. In der Geschichte der Menschheit entwickelten sich
gesellschaftsspezifische Todesvorstellungen, die wiederum den Umgang mit der Realitat des
Todes pragten. ,insofern lassen sich Gesellschaften und Kulturen auch danach
unterscheiden, wie sie mit ihren Toten umgehen, mit welchen Sterbe- und Totenriten sie

dem Tod begegnen.“*®

Das Erlebnis des Todes und die Unausweichlichkeit des eigenen
Sterbens filhrt beim Menschen zu tiefen existentiellen Angsten, die sein Denken und
Handeln grundlegend bestimmen konnen. Das Gefuhl der Verlassenseins, die Unfahigkeit,
die endgultige Trennung durch den Tod anzuerkennen, kdnnen zu einem Sehnen nach
Wiedervereinigung filhren, das gleichzeitig mit Angsten gepaart ist, der Tote konne

“" Ein Mensch, der

wiederkehren, Vergeltung Uben oder den Lebenden zu sich holen.
gestorben ist, der also jemanden verlassen und in ohnméachtig machender Trauer und Wut
zurlckgelassen hat, kann durch Projektion dieser Wut- und Hal3gefiihle seinerseits
hassende, vergeltende und verfolgende, also ,bose” Ziige gewinnen. Dieses Bdse mufd dann
durch defensiv-protektive Anstrengungen abgewehrt werden. Konkret bedeutet das, dald
Rituale entwickelt werden, mit denen das bedrohliche, bése und verfolgende Objekt in
Schach gehalten werden kann. Diese Vorstellungen, die aus der psychischen Dynamik des
Individuums bekannt sind, und die auf archaische Modi des Denkens aus der friihen
individuellen Entwicklung zur Bewdltigung von Trennung und Verlust zuriickzufihren sind,

sind auch die Grundlage vieler ritueller Praktiken des Totenkultes und Totenglaubens in

> Enpd.s. 8s.

Ebd. S. 111.
Vgl. ebd. S. 111.
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einigen archaischen Gesellschaften.*® Eine andere Form des Umgangs mit dem Tod ist der
Versuch einiger Religionen, den Tod in religibse Heilsversprechungen und
Glaubensvorstellungen einzubinden und auf diese Weise eine Gegenwirklichkeit gegen die
Wirklichkeit des Todes zu stellen. Letztlich versuchen alle diese Formen des Umgangs mit
dem Tod, ,denkende Erkenntnis in das Ratselhafte, Unbegreifliche und Unerklarliche des
Todes hineinzutragen.“49

Gerade die im Umgang mit dem Tode zum Ausdruck kommenden Formen der Gestaltung
der Wirklichkeit machen deutlich, dal3 der Mensch die aufRere Wirklichkeit immer da
umbildet, wo sie mit den inneren Voraussetzungen und Erwartungen nicht mehr
Ubereinstimmt oder nicht ertragen werden kann. Die Tendenzen im menschlichen Denken
zur Umbildung der Wirklichkeit werden besonders im Traum deutlich. Die Traumlogik folgt
im Wesentlichen dem Denken, das Freud den Modus des Denkens nach dem
Primarvorgang genannt hat. Im Traum werden Konflikte um elementare Regungen und
Winsche triebhafter und narzil3tischer Natur, aber auch traumatische Erfahrungen
verarbeitet, die im Wachzustand durch die psychische Kontrolle in Schach gehalten und
unterdriickt werden. Wie Haesler sagt, ist der Traum eine ,originare, kreative Leistung des
menschlichen Denkens, eine spezifische Art der Bildung und Umbildung der Wirklichkeit in
der inneren Welt, die formal und inhaltlich in vielerlei Hinsicht der kiinstlerischen Produktion
der Malerei und Plastik, der Literatur und der Musik nahesteht, aber auch der Art und Weise,
wie der Mensch in Gestalt mythologischer und religidser Vorstellungen seine ihm rétselhafte
und ungewisse, fortgesetzt bedrohte Existenz, seine Wirklichkeit zu sehen und zu deuten

“50
versucht.

Der Traum ist also ein umfassender Bereich menschlicher Erfahrung und
menschlichen Denkens, dessen Bedeutung in den Religionen vor allem von Eugen
Drewermann betont wurde.”’ Eine weitere, nicht zu unterschitzende Rolle in der

Wahrnehmung spielt die Phantasie, mit deren Hilfe die Wahrnehmung von Dingen, von

8 Das Gleichsetzen bestimmter Denkmodi ursprunglich lebender Vélker mit dem Denken von geisteskranken

Personen oder Kindern hat in der Psychologie Tradition. Von Sigmund Freuds ,Totem und Tabu. Einige
Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neurotiker, tiber Piaget bis zu Ludwig Haesler wird
bewuf3t oder unbewuf3t das Denken archaischer Jager- oder Pflanzergemeinschaften als kindlich, krankhaft
oder zuriickgeblieben abgewertet, was besonders bei einem Autor wie Haesler erstaunen muf3, da gerade er
die kulturelle Bedingtheit des Denkens und der Wirklichkeitserfahrung deutlich machen will. Das Denken
anderer Kulturen ist jedoch weder primitiver noch weniger richtig als das Denken des Amerikaners oder
Européers der letzten beiden Jahrhunderte, sondern nur anders, indem andere Wirklichkeitsausschnitte in
den Mittelpunkt des Denkens und Erlebens gestellt werden. DaR3 unser Bild der Wirklichkeit konstruiert ist,
konnte Ludwig Haesler eindrucksvoll nachweisen; dal3 eine ganz bestimmte philosophische Tradition und
Geistesgeschichte die Basis unseres wissenschaftlichen Denkens und damit der MaRstab dessen, was wir
fur wahr halten, ist, macht Kurt Hibner deutlich. Die Folgerichtigkeit und Logik im Denken eines
sogenannten Naturvolkes streicht u.a. Hans-Jirgen Greschat heraus. Vgl. Freud, Sigmund: Totem und
Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neurotiker, in: Ges. Werke IX, 1938 ff.
und Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertraglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der
Wirklichkeit, Darmstadt 1995 und Hibner, Kurt: Die Wahrheit des Mythos, Miinchen 1985, siehe besonders
S. 28 u. 37 sowie Greschat, Hans-Jirgen: Mana und Tapu. Die Religion der Maori auf Neuseeland, Berlin
1980, besonders S. 3.

Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertraglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der
Wirklichkeit, Darmstadt 1995, S. 115.

Ebd. S.125.
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Vorgéngen und menschlichen Beziehungen in einen neuen Zusammenhang gebracht
werden konnen, der so neue Orientierungsmdglichkeiten erdffnen kann. Die Analyse von
Phantasieinhalten enthdllt immer wieder Strukturen, die als universelle Grundstrukturen
erkannt wurden, und das menschliche Phantasieren aller Zeiten beeinfluRt haben.” Diese
Grundstrukturen lassen sich auch in den ,zentralen kulturellen Strukturen und Gestaltungen
der Menschheit wiederfinden, in den Mythen und Méarchen, in den Gestaltungen der Literatur,
der bildenden Kunst und Musik, schlieBlich auch in den religiosen Mythologien und den
daraus hervorgegangenen religiosen Ritualen und in den Strukturen, innerhalb deren sich

menschliche Gesellschaft orientiert.*

Ein weiterer wichtiger Begriff ist der der Illusion.
Illusion bewegt sich in einem Raum der Ambiguitat, in dem sowohl die Eigenschaften des
LSt" als auch die des ,ist-nicht* bestimmend sind. Entwicklungsphysiologisch ist die lllusion
auf die sogenannten Ubergangsphanomene zuriickzufiihren.> Die Illusion ist die Grundlage
jedes kreativen Phantasierens, des Spiels, der Philosophie und der Religion. Mit Hilfe des
»als-ob®, dieser Doppelqualitat des ,ist/ist-nicht* wird im illusiondren Raum das Unvertraute
durch Vertrautes erschlossen. Ein Beispiel fur Illusion in der Religion ist das christliche
Abendmahl nach rémisch-katholischem Verstandnis, dessen Brot und Wein fir den
Glaubigen wirkliches Fleisch und Blut Christi sind, auch wenn die &uf3ere Wahrnehmung

vermittelt, dafd es sich um Brot und Wein handelt.

3. Typologie von Gesellschafts- und Religionssystemen

Die Typologie von Gesellschafts- und Religionssystemen geht auf den Begriinder der
Soziologie, Emile Durkheim, zuriick. Er erkannte, daR alle wesentlichen sozialen
Institutionen und Normen ihren Ursprung in der Religion haben. Nach Durkheim wird das
soziale Verhalten, das fiir das Funktionieren einer jeden Gesellschaft unabdingbar ist,
dessen Regeln aber im Alltag immer wieder gebrochen werden, durch die Religion gestitzt
und stabilisiert. Fritz Stolz faflt zusammen: ,Religion néhrt die sozial relevanten
Verhaltensweisen; damit fuhrt sie zu gewissen Einschrankungen der individuellen Regungen,
sie fordert die Opferbereitschaft und schafft den Glauben an Machte, die dem Menschen
Uberlegen sind. Die Mechanismen dieser Regulierung arbeiten auf der Ebene des

«55

Unbewul3ten; es werden gemeinsame Gefiihle und Emotionen geweckt.“~ Eine menschliche

Gemeinschaft kann daher als Spiegel ihrer Religion betrachtet werden. Auf dieser Basis

> Vgl. Drewermann, Eugen: Tiefenpsychologie und Exegese Bd. I. Traum, Mythos, Marchen, Sage und

Legende, Olten, Freiburg im Breisgau 1984, S. 101 - 162.

Vgl. Haesler, Ludwig: Auf der Suche nach einer ertraglichen Welt. Uber den Umgang des Menschen mit der
Wirklichkeit, Darmstadt 1995, S. 135.

Ebd. S. 135 und 136.
Vgl. ebd. S. 140.
Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Géttingen 1988, S. 51.

52

53
54
55

24



versuchte Durkheim, Gesellschaftssysteme in verschiede Grundtypen zu klassifizieren,

. . . . e . . 56
welche je spezifische soziale und also auch religiosse Mechanismen aufweisen.

Ein Beispiel fur eine mogliche Klassifizierung von Religionstypen im Hinblick auf den Grad
ihrer inneren Gliederung, der Ausdifferenzierung von gesellschaftlichen Funktionen fuhrt
Stolz an:®’ Demnach sind segmentare Gesellschaften, die haufig auch als ,primitiv* oder
»archaisch” bezeichnet werden, Gesellschaften mit geringer Arbeitsteilung und einer wenig
entwickelten Technologie. Sdmtliche Aufgaben innerhalb der Gesellschaft kénnen von
jedem ihrer Mitglieder wahrgenommen werden, hochstens gibt es eine Trennung der
Aufgaben nach Geschlechtern. Die Gesamtgesellschaft ist in Personengruppen unterteilt, die
auf verwandtschaftlichen Bindungen basieren, wie z. B. Clan, Subclan und Lineage. Eine
groBe Rolle spielen die Vorfahren, von denen sich das einzelne Verwandtschaftsgefuge
ableitet. Obwohl das auf verwandtschaftlichen Beziehungen basierende Sozialgefiige fur die
Orientierung in der Welt in wirtschaftlicher und religidser Hinsicht von entscheidender
Bedeutung ist, entspricht ihm kein Machtgefiige. Der geringen sozialen Differenzierung
dieser Gesellschaften entspricht eine ebenso geringe Differenzierung im Bereich der
Religion. Gelegentlich finden sich jedoch Spezialisten wie ,Schamanen® oder
Medizinméanner*, die eine Vermittlerposition zwischen Gemeinschaft und
lebensbestimmenden Mé&chten einnehmen. Segmentére Gesellschaften gelten als besonders
traditionsverhaftet. Lebensweise, Normen, Werte und Institutionen werden nicht hinterfragt
und von einer Generation auf die andere Ubertragen. Anders ist auch der Zeitbegriff.
Stammbéaume werden zwar oft Uber eine langere Zeit im Gedéachtnis behalten, aber dies ist
nicht mit einem Bewultsein unterschiedlicher Qualitaten der Zeiten verbunden. Die Welt ist
so stark auf die eigene Ethnie bezogen, dal Menschen aul3erhalb dieser eigenen Welt oft
gar nicht als Menschen anerkannt oder hdchstens als Negativmenschen, z.B. bei der
Kopfjagd, einbezogen werden. Die Religion umfal3t alle Lebensbereiche; es gibt keine
Trennung in sakral und profan. Allerdings gibt es auch in diesen Gesellschaften Menschen,
die das Wirken der lebensbestimmenden Machte starker empfinden als andere.”® Die
Religion vermittelt Orientierung in samtlichen Lebensbereichen, wie Natur, Geographie,
Wetter, Gesellschaft usw. Alle diese Bereiche werden in einen Zusammenhang gebracht,
aus dem sich eine Orientierung ergibt, die die Grundprobleme des Lebens angeht.
Besonders wird immer wieder das Verhéaltnis zwischen Leben und Tod, zwischen Natur und
Kultur und zwischen analogen Spannungen, die das Menschsein betreffen, geregelt. Die
Aktualisierung dieser Orientierung erfolgt auf verschiedenen Ebenen: auf der der Handlung,

der Musik, der Sprache, des Schauens usw. Im Konzept von der Person findet sich in

Vgl ebd. S. 46 -51.

Vgl. ebd. S. 70 - 78.

Diese Beobachtung geht auf Paul Radin zuriick, wird aber bei Stolz nicht belegt. Vgl. Stolz, Fritz: Grundziige
der Religionswissenschaft, Géttingen 1988, S. 74, und Radin, Paul: Gott und Mensch in der primitiven Welt,
Zirich, ohne Jahresangabe.
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segmentéren Gesellschaften keine scharfe Unterscheidung zwischen ich und wir, innen und

auRen. Daher werden psychische Erfahrungen AuRenerfahrungen gleichgestellt.”

Hierarchisch gegliederte Gesellschaftsformen entstehen dann, wenn komplexere
Wirtschaftsformen Arbeitsteilung unabdingbar machen. Arbeitsteilung aber ist nur bei einem
hoheren Grad gesellschaftlicher Organisation mdglich. Das Bedirfnis nach Verwaltung,
Verteilung von Kompetenzen, Koordination und Organisation schafft spezialisierte
Berufsstande, und es entstehen verschiedene Bevolkerungsklassen. Diese zunehmende
Stratifizierung der Gesellschaft spiegelt sich in ihrer Religion wider. Einer hierarchisch
gegliederten Gesellschaft steht ein analog gegliedertes Pantheon gegeniiber, dessen Goétter
deutlich von einander abgegrenzte Charaktere und Eigenschaften haben und dadurch zu
Personlichkeiten werden. Es entsteht ein Priestertum mit genauer Funktionsabgrenzung.
Religiose Spezialisten Uberarbeiten das Uberlieferte religiose Traditionsgut; Mythen und
Riten werden in einen starkeren Zusammenhang gebracht. Innerhalb von Schriftkulturen
kommt es zu priesterlicher Spekulation. An die Stelle fragmentarischen rituellen Handelns
tritt das umfassende Ritual. Die Welt dieser stratifizierten Gesellschaften bleibt jedoch auf
den eigenen Stamm, das eigene Volk beschrénkt, andere Vdlker werden als Barbaren
ausgegrenzt und als Feinde betrachtet. Mit zunehmender Weiterdifferenzierung solcher
Gesellschafts- und Kultursysteme kénnen sich Umschichtungen einstellen. Privatkulte, die
vom Staatskult oft vdllig getrennt sind, nehmen einen hdheren Stellenwert ein. In dieser
Phase der Entwicklung kommt es zu religiosen Revolutionen, bei denen Religionsstifter
auftreten, die das Symbolsystem umbilden. Diese neue Religion wird entweder marginalisiert

oder setzt sich durch und fiihrt ihrerseits zu gesellschaftlichen Veranderungen.®

Zuletzt werden in der modernen Gesellschaft einzelne gesellschaftliche Bereiche
ausdifferenziert und zu eigentlichen Teilbereichen ausgebaut; hier ist Religion ein System
neben anderen Systemen. Sie wird zunehmend zur Privatsache, zu einem personlichen

Orientierungsrahmen.

% DaR es keine tatsachlichen Unterschiede zwischen psychischer Erfahrung und AuRenerfahrung gibt, konnte

Haesler zeigen (siehe oben). Kein Bild der Wirklichkeit ist ein getreues Abbild des ,,AuRen“, sondern ist ein
Konstrukt, das durch verschiedenste Prozesse der sinnlichen Wahrnehmung und des denkenden
Verarbeitens dieser Eindriicke auf der Basis von bereits vorhandenen Modellen der Wirklichkeit zustande
kommt. Eine Unterscheidung zwischen innen und auf3en, wie sie hier vorgenommen wird, ist also rein
willkdrlich und geht von einem naiv-eurozentrischen Welthild aus, das der Ansicht ist, unsere Art der
Wahrnehmung zeige uns die Welt, wie sie wirklich ist. Dementsprechend ist bei Naturvélkern offen oder
unterschwellig stets von einem ,noch-nicht’, also von einer noch nicht voll entwickelten Fahigkeit, die
Wirklichkeit zu erkennen, die Rede. Ware das der Fall, hatten diese Volker, die aufgrund ihrer Abhangigkeit
von der Natur auf Wirklichkeitserkenntnis in viel starkerem Mal3e angewiesen sind als der Kulturmensch,
bestimmt nicht bis heute iberleben kénnen. DaRR der Begriff der Person und des ,ich“, wie sie uns heute
selbstverstandlich sind, historisch gewachsen ist, so daf3 unsere heutige Vorstellung von der Person als
apomorphes Merkmal gelten muf3, konnte Marcel Mauss zeigen. Vgl. Mauss, Marcel: Soziologie und
Anthropologie 2. Eine Kategorie des menschlichen Geistes: Der Begriff der Person und des ,ich“. Frankfurt
1989, S. 221 - 252.

60 Vgl. Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Gottingen 1988, S. 74 - 77.

26



4. Evolution von Religion

Nur ein kleiner Schritt fuhrt von der Klassifizierung von Religionen nach soziologischen
Gesichtspunkten tber das ordnende Auflisten zur Feststellung einer Entwicklungsrichtung
von Religionen. Die Gliederung in Religionen segmentarer Gesellschaften, stratifizierter
Gesellschaften und moderner Gesellschaften erfat sowohl alle rezenten Religionen als
auch die Religionen erloschener Kulturen und beschreibt damit ebenfalls eine
Religionsentwicklung von niederer zu héherer Differenzierung.61 Dies entspricht nach Stolz
.der biologischen Evolutionstheorie: HoOher organisierte Lebewesen mit spezifischerer
Umweltanpassung sind im Evolutionsverlauf spater angesiedelt als niederer organisierte.“62
Auf der Basis dieser Vorstellung entwickelte Robert Bellah wie vor ihm James G. Frazer,

Edward B. Tylor und andere ein Modell tiber Evolution von Religion.63

4.1. Evolutionsmodelle in der Religionswissenschaft

Keine auch noch so knappe Auflistung von Wissenschaftlern, die sich mit der Vorstellung
von Evolution der Religion auseinandergesetzt haben, kann auf die Erwahnung Herbert
Spencers (1820 - 1903) verzichten. In seinem Werk ,The Principles of Sociology” formulierte
er seine Gedanken Uber die religiésen Vorstellungen urspriinglicher Kulturen. Von der
sozialen Organisation primitiver Gesellschaften ausgehend, versuchte er, den Ursprung der
Religion im Ahnenkult zu finden.** Edward B. Tylor (1823 - 1917) gilt als der Begrinder des
sogenannten ,Animismus®. Seiner Ansicht nach beginnt Religion mit dem Animismus, dem
Glauben an eine menschliche Geist-Seele, der spater auf belebte und auch unbelebte Dinge
Ubertragen wird. Ein weiterer Schritt wird mit dem Manenkult erreicht, es folgen der
Fetischkult, die Idolatrie, der Polytheismus und der Monotheismus.®® Fiir James George
Frazer galt Religion als eine defiziente Art und Weise, die Wirklichkeit zu erfassen. In
seinem Hauptwerk ,The Golden Bough® bringt er die Religion in eine Entwicklungsreihe, die
von der Magie iiber Religion zur Wissenschaft fuhrt.® Das Werk Robert Ranulph Maretts
(1866 - 1943) markiert schlieBlich den Ubergang vom Evolutionismus in der
Religionswissenschaft und Anthropologie zum Funktionalismus.”” Damit schien das

Schicksal evolutionistischer Ideen zum Thema Religionsentwicklung besiegelt.

®L Vgl ebd. S. 70.

Ebd. S. 70.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 267 - 302.

Vgl. Evans-Pritchard, Edward Evan: Theories of Primitive Religion, Oxford 1965, S. 23 und 24.

Vgl. Kohl, Karl-Heinz: Edward Burnett Tylor, in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft,
Minchen 1997, S. 41 - 59.

Vgl. WiBmann, Hans: James George Frazer, in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft,
Minchen 1997, S. 77 - 89.

Vgl. Riesebrodt, Martin: Robert Ranulph Marett, in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der
Religionswissenschaft, Miinchen 1997, S. 170 - 184.
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.Neuerdings ist wiederum ein Aufleben evolutionistischer Theorien zu beobachten, wobei
allerdings alterer und neuerer Evolutionismus Uberhaupt nicht miteinander zu vergleichen
sind“, beschreibt Fritz Stolz die neueren Tendenzen in der Religionswissenschaft. ,Religion
(wird) nicht mehr als irreversibles Naturgesetz betrachtet, sondern als Entwicklungstendenz,
die sich in vielen Féllen beobachten l&Rt. Insbesondere von religionssoziologischer Warte
aus werden evolutive Prozesse beobachtet.“*®

Diese neuen Theorien sind weniger ethnozentrisch und bericksichtigen Variationen in der
Entwicklung ebenso wie die Rolle exogener Faktoren.” Die wesentlichen Eigenschaften der
neueren evolutionistischen Theorien werden besonders bei dem héaufig zitierten und
diskutierten Modell Robert Bellahs deutlich.” Er definiert zunachst den Evolutionsbegriff:
.ch definiere Evolution auf jeder Systemebene als einen Prozel3 zunehmender
Differenzierung und Komplexitat der Organisation, die den Organismus, das Sozialsystem,
oder welche Einheit auch immer zur Debatte steht, mit einer gro3eren Fahigkeit ausstattet,
sich an seine Umwelt anzupassen, so dal} diese Einheiten gegeniber ihrer Umgebung eine

groRBere Autonomie besitzen als ihre weniger komplexen Vorlaufer.“™

Religion, um deren
Entwicklung und Differenzierung es hier geht, ist nach Bellah ,eine Reihe symbolischer
Formen und Handlungen, die den Menschen mit den letzten Bedingungen seiner Existenz in
Beziehung setzen.*”? Religionen lassen sich anhand bestimmter Merkmale wie dem

-Phanomen der religiésen Weltablehnung“73 oder Fehlen des ,Ziel(s) der ErI('jsung“74 einer
Reihe von Stufen zuordnen. Hier unterscheidet Bellah die primitive, die archaische, die
historische, die friihmoderne und die moderne Stufe, in denen ein Ubergang von einem

monistischen zu einem dualistischen Weltbild stattfindet.”

Merkmale primitiver Religion sind einmal ein religises Symbolsystem, welches Bellah in
Anlehnung an Lévy-Bruhl als ,le monde mythique* bezeichnet.”® Kennzeichnend sind teils

menschliche, teils animalische Ahnengestalten, deren Kréfte und Moglichkeiten das Maf3

68 Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Géttingen 1988, S. 206.

69 Vgl. Laeyendecker, Leo: Evolution, in: Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 1, Géttingen 1986, Spalte 1227 -

1228.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 267 - 302.

Nachfolgend wird hauptsachlich auf die Evolutionstheorie Bellahs Bezug genommen, nicht, weil es keine
anderen Versuche gegeben hatte, Evolutionsmodelle zur Religion zu entwerfen, sondern weil das Modell
Bellahs das meistzitierte Modell ist und weil sich andere Modelle wie beispielsweise das von Rainer Ddbert in
der Abgrenzung der einzelnen Entwicklungsstufen voneinander oder in der Anzahl der Stufen, nicht aber in
ihrem prinzipiellen Aufbau von dem Bellah”schen Modell unterscheiden. Vgl. Doébert; Rainer: Systemtheorie
und die Entwicklung religidser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 87 - 139.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 268.

Ebd. S. 268.
Ebd. S. 270.
Ebd. S. 271.
Vgl. ebd. S. 272.
Vgl. ebd. S. 276.
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menschlichen Vermégens tberschreiten, die aber dennoch keine Gotter sind.”” Der Mythos
verknupft Menschen und Ahnengestalten mit der Welt. Alles menschliche Handeln ist auf
dieser Religionsstufe in Traumen vorgeformt.78 Die vielen Mythen sind noch
unzusammenhéngend, Eigenschaften der Gottheiten liegen nicht fest. Ebenso wie der
Mythos Ausdruck des religidsen Symbolsystems in primitiven Religionen ist, entspricht
primitivem religiosen Handeln das Ritual, in dem das Handeln der mythischen Gestalten
wiederholt wird. Auf dieser Stufe gibt es keine getrennten religiésen Organisationen. Weder
ist eine Kirche noch sind religiose Spezialisten bekannt. Eine Differenzierung innerhalb der
Gesellschaft erfolgt nach Alter, Geschlecht und Verwandtschaftsbeziehungen. Frauen sind
vom religidsen Leben zwar nicht ausgeschlossen, aber spielen eine geringere Rolle.” In
sozialer Hinsicht starkt die Religion die Solidaritdt in der Gesellschaft und fihrt deren

Angehdrige in ihre Rechte und Pflichten ein.

Die archaische Religion dagegen kennt einen echten Kultus mit Goéttern, Priestern,
Verehrung, eventuellen Opfern und madglicherweise Gott- oder Priesterk('jnigtum.80
Mythische Wesen werden nun bestimmter gefalit, ihnen werden Eigenschaften zugeordnet,
sie haben Personlichkeit. Der Mensch kann sich an sie wenden, mit ihnen interagieren, aber
nicht mehr im Ritual mit ihnen eins werden. Die Beziehungen der Gotter untereinander und
ihre Zustandigkeit fir einen bestimmten Bereich der Welt werden Inhalt religitser
Spekulation und Systematisierung. Wissen, Macht und Einsicht dieser Gétter sind
weitreichend. Die Beziehung der Menschen zu diesen Géttern wird mit Hilfe von
Kommunikationssystemen geregelt, wie sie Verehrung, Opfer und Anbetung darstellen. Zur
Aufrechterhaltung dieser Kommunikation ist ein besonderer Priesterstand notwendig. Diese
religidse Organisation ist aber noch immer eng mit anderen sozialen Strukturen verbunden.
Die politische Elite beansprucht auch einen héheren religiosen Status. Die sozialen
Implikationen der archaischen Religion bleiben denen in primitiven Gesellschaften &hnlich.
Die gottliche Ordnung umfalRt den geschaffenen Kosmos ebenso wie Gotter, Mensch und
Natur, so dal’ es kaum Unterschiede zwischen religiosen Geboten und sozialen Normen gibt.

Soziale Konformitat wird mit religiosen Sanktionen gesichert.

Die nachste Stufe nehmen die historischen Religionen ein. Sie unterscheiden sich von den

bisher genannten dadurch, daf? sie transzendental sind: neben die empirische Welt tritt eine

""" Es handelt sich hier offensichtlich um die Gestalten der Mythologie, die Jensen Dema-Gottheiten genannt

hat. Allerdings erwahnt Bellah Jensen nicht. Vgl. Adolf E. Jensen: Das religiose Weltbild einer friihen Kultur,
Stuttgart 1948.

Das Traumen im oben genannten Zusammenhang ist eine Art religidser Erfahrung, die meines Wissens nur
bei australischen Volkern eine derartig herausragende Rolle spielt. Vgl. Stéhr, Waldemar: Totem, Traumzeit,
Tjurunga - Die australischen Religionen, in Eliade, Mircea: Geschichte der religidsen Ideen Bd. 3/2, Freiburg,
Basel, Wien 1991, S. 184 - 207.

Ob Frauen auch in den steinzeitlichen Religionen eine geringere Rolle spielten, ist zumindest sehr fraglich.
Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, und Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt
aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 95 - 155 und S. 211 - 240.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 280 - 283.
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ganzlich andere Welt religioser Realitat. Den religiésen Symbolsystemen, so verschieden sie
auch sind, ist gemeinsam, dal} sie alle eine dualistische Weltsicht haben. Das Interesse
religidsen Lebens ist nicht mehr auf die diesseitige, sondern auf die jenseitige Welt, auf das
Leben nach dem Tode gerichtet. Religibses Handeln konzentriert sich dementsprechend
konsequent auf Heilsgewinnung. Religiése und politische Hierarchien sind nun getrennt. Das
Zwei-Klassen-System der archaischen Periode geht in ein Vier-Klassen-System uber, indem
sich eine kulturell-religidse und eine kulturell-militarische Elite sowie eine stadtische und eine

landliche untere Schicht ausbilden.

Als typisches Beispiel fur frihmoderne Religion nennt Bellah die protestantische
Reformation.®* Kennzeichnend ist der Zusammenbruch der hierarchischen Strukturierung der
religiésen wie der politischen Welt. Das Heil kann nicht mehr in der Weltflucht, sondern muf3
im Handeln in der diesseitigen Welt gefunden werden. Im frihmodernen Symbolismus geht
es um die direkte Beziehung zwischen Individuum und transzendenter Realitat. Religioses
Handeln ist nun nicht mehr auf besondere Akte und Kulte beschrénkt, sondern ist eine
Forderung, an der sich jedes Handeln im Alltag messen lassen muf3. Auch in den religiésen
Organisationsformen wurde die Hierarchie eliminiert. An die Stelle von zwei Ebenen
religioser Qualifikation trat die Unterscheidung zwischen Erwéhlten und Verworfenen. Das
alte Vier-Klassen-System in der Gesellschaft l6ste sich auf und wurde durch einen
multizentrierten Typus gesellschaftlicher Orgsanisation ersetzt. Kirche wie Staat erhielten
eigene Autoritatsbereiche, obwohl die Kirche noch lange eine Rolle als ethische
Kontrollinstanz spielte und sie zahlreiche Entwicklungen in der 6ffentlichen Wohlfahrtspflege

wie auch der Kultur initiierte.

Die moderne Religion ist eine Stufe der religiosen Entwicklung, die sich von den
vorausgehenden eklatant unterscheidet. Uber ein religioses Symbolsystem kann nicht mehr
gesprochen werden. Das Problem der Religion wird nicht mehr von einer Gruppe verwaltet,
sondern es besteht eine Vielzahl von Mdglichkeiten ,die Welt neu zu gestalten,
einschliel3lich der symbolischen Formen, mittels derer sie erfal3t und auch der Formen, die

. " . . . . . . «82
die unveranderlichen Bedingungen seiner eigenen Existenz ausdricken.

Religidses
Handeln ist noch weniger an den begrenzten Raum der Kirche gebunden als bei der
frithmodernen Religion, sondern bedeutet die Suche nach personlich reifem und
verantwortungsbewuf3tem Handeln in der Welt. Religise Organisation findet im Rahmen

privater religioser Vereinigungen mit offener und flexibler Mitgliedschaft statt.**

8 Vgl ebd. S. 289 - 294.

Ebd. S. 298.
Vgl. ebd. S. 294 - 301.

82
83

30



4.2. Kritik an den Modellen zur religidsen Evolution

Allen alteren Modellen zur Evolution von Religion ist gemeinsam, daf? sie die Entwicklung
von Religion von ihren primitivsten Anfangen in der Vorzeit bis heute beschreibend zu
erklaren versuchten. Dabei wurden die Religionen steinzeitlicher Jager- und
Sammlerkulturen oder friher Ackerbauern mit den Religionen rezenter Jager und Sammler
bzw. den Religionen primitiver Pflanzerkulturen gleichgesetzt; d.h. es wurde postuliert, daf}
es sich bei jenen Kulturen um eine Art lebender Fossilien handele, die den direkten
Ruckschluf auf nicht nur die Lebensweise, sondern auch die Glaubensvorstellungen unserer

Vorfahren erméglichen sollte. Diese Vorstellungen erwiesen sich jedoch als nicht haltbar.*

Im Zusammenhang mit neueren Vorstellungen zur Evolution von Religion treten zwei
verschiedene Evolutionsbegriffe auf: Wahrend Stolz in seiner Typologie von Gesellschafts-
und Religionssystemen die Entwicklung von Religionen als eine der biologischen Evolution
entsprechende Weiterentwicklung ansieht,”® definiert Bellah den Evolutionsbegriff fur seine
Zwecke neu: ,Ich definiere Evolution auf jeder Systemebene als einen Prozel3 zunehmender
Differenzierung und Komplexitat der Organisation, die den Organismus, das Sozialsystem,
oder welche Einheit auch immer zur Debatte steht, mit einer gro3eren Fahigkeit ausstattet,
sich an seine Umwelt anzupassen, so dal} diese Einheiten gegeniber ihrer Umgebung eine

8% Diese Definition von

gréBere Autonomie besitzen als ihre weniger komplexen Vorlaufer.
Evolution geht auf Herbert Spencer zuriick®’, der unter dem EinfluB Lamarcks eine
organizistische Evolutionstheorie noch vor Charles Darwin entwickelte. Spencer war der
Ansicht, dalR sich das Evolutionsprinzip auf alle Wissenschaften anwenden lasse. Er
ermdglichte damit eine Betrachtungsweise, die Aspekte des sozialen Wandels mit
Modernisierungs- und Differenzierungserscheinungen verbindet und so versucht, die
Komplexitdt und die erhthte Funktionalitdt moderner Gesellschaften zu erfassen. Auch
Bellah kommt zu dem Ergebnis, ,dal der Freiheitsspielraum des Subjekts wie der
Gesellschaft gegeniiber den sie umgebenden Bedingungen auf jeder Stufe zugenommen
hat... weil auf jeder folgenden Stufe die Beziehung des Menschen zu den Bedingungen
seiner Existenz komplexer, offener und geeignet zu Wandel und Entwicklung aufgefaf3t
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wurde. Im Vergleich Bellah - Spencer wird also nicht ganz klar, was an Bellahs

8 Eine zusammenfassende Kritik findet sich z. B. bei Muhlmann, Wilhelm Emil: Urreligion, in: Campenhausen,

Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und Knut Logstrup: Die Religion in Geschichte und
Gegenwart Bd. VI, 3.Ausg. Tibingen 1957, S. 1203 - 1204.

8 Vgl. Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Gottingen 1988, S. 70.

8 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 268.

Vgl. Rudolph, W.: Kultureller Evolutionismus, in: Ritter, Joachim (Hg.): Historisches Wdrterbuch der
Philosophie Bd. 2, Basel 1972, Spalte 835 - 836.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 301.
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Evolutionstheorie, abgesehen von ihrer systemtheoretischen Konzeptualisierung, so neu
89

ist.
Nun nimmt Bellah aber in seine Definition von Evolution ausdriicklich die Organisation von
Organismen mit hinein, unterstellt also genau wie Stolz, dal3 bei der religidsen Evolution die
gleichen Mechanismen wirksam werden wie bei der biologischen Evolution, wobei fur ihn
Evolution eine von Stufe zu Stufe fortschreitende Entwicklung bedeutet. Dies ist aber
zumindest fir die Biologie nicht richtig. Es handelt sich bei der biologischen Evolution nicht
um etwas, das man analog zu Entwicklungsprozessen in der Sozialwissenschaft definieren
kann, sondern um eine Reihe empirisch ermittelter Fakten, die gewissen Gesetzmafigkeiten
gehorchen. Eine einfache Definition der Evolution in der Biologie gibt Franz Wuketits: ,Mit
Evolution bezeichnen wir... einen Vorgang der Abanderung der Phanomene in der
unbelebten und in der belebten Welt. In der Biologie ist mit Evolution jener Prozel}
charakterisiert, der dazu fuhrt, da im Laufe langer Generationenfolgen Tier- und
Pflanzenarten verglichen mit friheren Formen (ihren Vorfahren) “andersartig” werden...
Evolution bedeutet also in der Biologie die Verdnderung der Arten in der Zeit: alle Arten, ob
Pflanzen oder Tiere - und ebenso der Mensch - sind veranderlich.** Im Gegensatz zu
Evolutionsvorstellungen in den Sozialwissenschaften, in denen bisher unter Evolution eine
Entwicklung auf ein ganz bestimmtes Ziel hin - bei Bellah ist es zunehmende Differenzierung
und Komplexitat, bei Stolz zunehmende Umweltbeherrschung®™ - verstanden wird,
beschreibt biologische Evolution keine zielgerichtete, also teleologische Entwicklung. Aus
der Perspektive des Menschen als ,Krone der Schépfung® - so die menschliche
Selbsteinschéatzung - erscheint es dem nicht biologisch geschulten Beobachter, als hatten
sich pflanzliche und tierische Organismen im Laufe der Erdgeschichte von einfachen zu
komplizierten Formen entwickelt. Tatsache ist jedoch, dal es komplexe und
hochspezialisierte Lebewesen in der Erdgeschichte schon sehr friih gegeben hat, ebenso,
wie es immer noch einfache Organismen gibt.92 Evolution im biologischen Sinne kommt
nicht durch Hoherentwicklung, sondern durch die Anpassung einer Population an einen
bestimmten Lebensraum zustande. Dies kann unter Umstdnden auch bedeuten, daf}

Organismen im Laufe der Entwicklung ihres Taxons einfacher und weniger komplex werden,

89 Kritik am systemtheoretisch konzeptualisierten Phasenmodell Bellahs ibt unter anderen auch Rainer Ddbert.

Allerdings bezieht sich seine Kritik nicht darauf, ob Bellah den Evolutionsgedanken richtig auf die
Entwicklung von Religion Ubertragen hat, sondern ob sich ein kulturelles System, speziell Religion, unter das
systemtheoretische Entwicklungsmodell subsumieren 1a3t. Vgl. Débert; Rainer: Systemtheorie und die
Entwicklung religioser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 75 - 82.

Wouketits, Franz: Evolutionstheorien, Darmstadt 1995, S. 7.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 301 und Stolz, Fritzz Grundziige der
Religionswissenschaft, Gottingen 1988, S. 70.

Mit Beginn des Kambriums, also vor etwa 570 Millionen Jahren, waren alle erhaltungsfahigen Tierstamme

mit Ausnahme der Wirbeltiere bereits ausdifferenziert vorhanden. Vgl. Ziegler, Bernhard: Allgemeine
Palaontologie; Stuttgart 1975, S. 216.
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wenn es ihr Uberleben in einer bestimmten Umwelt fordert.** Die Vorstellung von einer
zielgerichteten  Entwicklung z&hlt zu den Dauerproblemen nicht nur der
Sozialwissenschaften. ,Es ist etwas uberraschend, wie viele Philosophen, Physiker und
gelegentlich sogar Biologen immer noch mit dem Konzept einer teleologischen
Determinierung der Evolution liebdugeln. Teilhard de Chardins (1955) ganzes
philosophisches Gebaude baut auf einer derartigen Teleologie auf, und das gleiche gilt... fur
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fast alle bedeutenderen Ideologien der Vergangenheit wie auch der Gegenwart*, schreibt

Mayr, und weiter heil3t es: , Teleologische Auffassungen gehoren zu den Haupthindernissen

“%5 Dabei konnte bereits Darwin die evolutionaren

fur die Theoriebildung in der Biologie.
Ursachen fir die scheinbare Effizienz und Zweckmagigkeit der lebenden Systeme erklaren,
deren Angepalitheit das Resultat von Millionen von Generationen der naturlichen Auslese
ist.*
Ein  kurzer Vergleich der neueren evolutionistischen Klassifizierungen von
Religionssystemen mit den kognitiven Theorien zur Entwicklung von Religiositat im Rahmen
biopsychischer Reifungsprozesse zeigt, dald zwischen diesen psychologischen Modellen auf
der einen und den religionssoziologischen Modellen auf der anderen Seite gewisse
Ahnlichkeiten bestehen. So erinnert die Stufe des symbolisch-vorbegrifflichen Denkens in
der kognitiven Theorie Piagets oder die Stufe intuitiv projektiven Glaubens in der Theorie
Fowlers® stark an die Stufe primitiver Religion, in der ,die aktuelle Existenz auf die denkbar

intimste Weise mit den paradigmatischen Mythen verquickt it

. Die Madglichkeit einer
solchen Parallelisierung von Entwicklungspsychologie und Entwicklung von Religion birgt die
Gefahr in sich, in den Angehdrigen von Vdlkern auf urspringlicher Wirtschaftsstufe
Menschen zu sehen, die zu logisch-abstraktem Denken, der funften Entwicklungsstufe bei
Piaget, noch nicht fahig sind. Die Ubereinstimmung der Vorstellungen der kognitiven

Theorien mit der Evolutionstheorie Bellahs wird Giberdies dadurch deutlich, dal hier wie dort

% Nach dem groRen Artensterben an der Grenze Kreide/Tertiar wurden auf dem Festland die grofen,

hochspezialisierten Saurier zunachst durch wenig spezialisierte, kleine Saugetiere ersetzt; im Meer
verschwanden die Meeressaurier und machten wieder Fischen Platz. Fische gelten in einer allgemein
verbreiteten, aber unwissenschaftlichen Entwicklungs“hierarchie* im Vergleich zu Reptilien (zu denen die
Saurier zahlen) als niedriger stehend, da sich schlieBlich aus ,Fischen Uber ,Amphibien“ die Reptilien
entwickelt haben. Vgl. Ziegler, Bernhard: Allgemeine Paldontologie; Stuttgart 1975, S. 215 - 218. Daf}
gleiche Lebensbedingungen auRerlich gleiche, analoge Formen hervorbringen, mag ein einfaches Beispiel
veranschaulichen: Den Lebensraum des Fischjagers im Ozean teilen sich der Hai (Knorpelfische,
Chondrichthyes), Zahnwale (Saugetiere, Mammalia; Unterordnung Odontoceti), Robben (Mammalia,
Ordnung Raubtiere, Carnivora; Unterordnung Robben, Pinnipedia) und Pinguine (Végel, Aves; Ordnung
Sphenisciformes). Alle diese Tiere sind, bis auf den Hai, moderne Formen der Evolution. Jedes dieser
Jischgestaltigen” Tiere ist an seinen Lebensraum optimal angepafdt. Von einer Hoherentwicklung zu
sprechen ist hier nicht mdglich. Vgl. Wuketits, Franz: Evolutionstheorien, Darmstadt 1995, S. 70 - 78

% Mayr, Ernst: Eine neue Philosophie der Biologie, Miinchen, Zirich 1991, S. 57.

% Lagerspetz, K.: Teleological explanations and terms in biology. In: Ann. Zool. Soc. Vanamo 19, S. 1 - 73,

1959, hier zitiert nach Mayr, Ernst: Eine neue Philosophie der Biologie, Minchen, Zirich 1991, S. 55.

Vgl. Mayr, Ernst: Eine neue Philosophie der Biologie, Miinchen, Zirich 1991, S. 73 und Darwin, Charles:
The Origin of Species by Means of Natural Selection, London 1995 (1859), S. 48 - 105.

Vgl. Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositat des Menschen. Ein Grundrif3 der Religionspsychologie, Géttingen
1993, S. 62 und 68.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 277.
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der Stufenbegriff auftaucht. Diesen Stufenbegriff kritisiert bereits Fraas im Zusammenhang
mit psychologischen Modellen; die Kritik trifft aber auch auf moderne Modelle zur religidsen
Evolution zu: ,Der Stufenbegriff legt die... Vorstellung nahe, dall es sich um eine Wertung
handelt. Hier ist nun aber offen, was gewertet werden soll: das Denkniveau hinsichtlich
seiner Abstraktionshéhe bzw. die logische Urteilsfahigkeit oder aber die Religiositét selbst.***
Der Verdacht einer Wertung dréangt sich auch darum auf, weil die beiden obersten
Entwicklungsstufen, die frihmoderne und die moderne Religion, von Religionen Europas
bzw. des modernen nordamerikanisch-européischen Kulturraumes eingenommen werden,
andere Kulturen also offensichtlich nicht in der Lage waren, eine derartige Entwicklungshéhe

Uberhaupt zu erreichen.

Bellah hat im Unterschied zu Tylor oder Frazer die Frage nach einer ersten Religion nicht
expressis verbis gestellt, sie vielleicht sogar bewuf3t ausgeklammert. Er beschreibt unter
Lprimitive Religion* die Religionen noch heute lebender Vdélker wie die der Dinka, die
viehzuchtende Nomaden und friihe Ackerbauern sind, und die australischer Vdlker, die auf
der wirtschaftlichen Stufe von Jagern und Sammlern leben. In diesem Zusammenhang
behauptet Bellah nicht, daf’ die urspriingliche Religion der Menschen so ausgesehen haben
kdnne wie die der noch heute lebenden sogenannten Naturvdlker. Allerdings gibt es einige
Anzeichen, die dafur sprechen, daf3 mit der Beschreibung von Primitivreligionen auch eine
solche Urreligion gemeint sei. Da ist einmal seine Vorstellung von Evolution als einer
Weiterentwicklung von Komplexitat und Differenzierung; d.h. am Anfang dieser Entwicklung
standen seiner Ansicht nach Gesellschaften, deren Gesellschaftssystem und damit auch
Religion einfacher waren - dies entspricht der von ihm beschriebenen primitiven Religion.
Zum anderen orientiert sich die Beschreibung der weiteren ,Stufen religiéser Evolution“'® an
der historischen Entwicklung: Auf die primitive Religion folgt die archaische Religion, die in

«101 «102

der ,antiken Welt und in ,der frihen Geschichte Israels angesiedelt wird. Aus der

archaischen Religion entwickelt sich die historische Religion, zu der der friihe Buddhismus

ebenso gehort wie das frithe Christentum und der frithe Islam.*®

Die historische Entwicklung
setzt sich dann mit dem Entstehen der frihmodernen Religion zur Reformationszeit fort und
endet mit der heutigen, modernen Religion. Offensichtlich beabsichtigte Bellah also, mit
seinem Stufenmodell eine zeitliche Abfolge von Religionen zu beschreiben, so dal3 sich die
friheste Form von Religion unter den als primitive Religion klassifizierten Religionsformen

finden lassen muf3.

9 Fraas, Hans-Jirgen: Die Religiositdt des Menschen. Ein Grundril3 der Religionspsychologie, Gottingen

1993, S. 67.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 301.

Ebd. S. 282.
Ebd. S. 283.
Vgl. ebd. S. 284 - 286.
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Sowohl Bellahs Stufe der primitiven Religion als auch Stolz” Typus der primitiven
Gesellschaft umfal3t samtliche Religionen von paldolithischen bis rezenten Volkern mit rein
aneignender Wirtschaftsweise ebenso wie die Religionen friher Ackerbauern und
Viehzichter. Damit sind nicht nur drei8igtausend Jahre religidoser Entwicklung, sondern auch
die Mehrzahl der rezenten Religionen auf einer Stufe untergebracht bzw. einem Typus
zugeordnet, oder, salopp ausgedriickt, in einen Topf geworfen. Zum Verstehen

prahistorischer Religionen kann ein solches Evolutionsmodell daher nur begrenzt beitragen.

4.3. Anforderungen an ein Evolutionsmodell

Ein Modell zur Evolution von Religion muf3 erlauben, historische ebenso wie rezente
Religionen nach bestimmten Gesichtspunkten zu klassifizieren, ohne daf3 auf eine

hierarchische Anordnung in Stufen zuriickgegriffen werden muf3.

4.3.1. Grundsatzliche Uberlegungen

Nach ihrem grof3en Siegeszug im 19. Jahrhundert, als basierend auf der soziologisch-
anthropologischen Evolutionslehre Herbert Spencers und der biologischen Evolutionslehre
Charles Darwins evolutionistische Entwicklungsmodelle die Forschung auf fast allen
Gebieten beeinfluRten, wuchs im 20. Jahrhundert die Einsicht, da® wirkliche Entwicklungen
sich kaum durch ein starres Schema erfassen lassen. Die Evolutionslehren gerieten in
Konflikt mit der Geschichte. Wéahrend sich die Geschichte auf den tatsachlichen Verlauf
beziehe und daher eher geeignet sei, gesellschaftliche und kulturelle Entwicklungen
darzustellen, stelle die Evolutionslehre die Logik der Entwicklung in den Mittelpunkt."**
Beim Evolutionsbegriff in Geschichte und Kultur muf3 es sich zwangslaufig, so Wolfgang
Wieland, um eine bestimmte Interpretation von Fakten handeln; darin liege der wesentliche
Unterschied zum biologischen, auf den Fakten selbst fuBenden Evolutionsbegriff."” Dies ist
meiner Ansicht nach aber nicht richtig. Sowohl biologische als auch sozial- und
geisteswissenschaftliche Evolutionsmodelle versuchen, eine Fiille von Fakten sinnvoll zu
ordnen. Wie in der Biologie die Menge der Arten ist auch die Mannigfaltigkeit der Religionen
eine Folge eines historischen Entwicklungsprozesses. In der Biologie ebenso wie in den
Sozial- und Religionswissenschaften sind es bestimmte Merkmale, die dazu fuhren, dald

Formen mit &hnlichen Merkmalen zusammengefal3t werden.

194 Wortlich heilt es: .Die Evolutionstheorie formuliert... keine kausalgesetzlichen Aussagen fir “den’

historischen Prozel3 des gesellschaftichen Wandels. Ihr Erkenntnisinteresse liegt primar in der
Formulierung von Bedingungen und Folgen der Differenzierung evolutiondrer Mechanismen.” Luhmann,
Niklas: Entwicklung und Geschichte, in: ders.: Soziologische Aufklarung Bd. I, Opladen 1975, S. 152.

Vgl. Wieland, Wolfgang: Entwicklung Il. In Geschichte und Natur, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich
Dinkler, Gerhard Gloege und Knut Logstrup: Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. I, 3.Auflg.
Tibingen 1958, Spalte 510 - 516.
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Es gibt allerdings einen entscheidenden Unterschied zwischen biologischer und religidser
Evolution: Die biologische Evolution verandert im Laufe einer historischen Entwicklung die
Art durch zuféllige erbliche Verdnderungen (Mutation) und Auslese (Selektion). Auch bei den
Religionen lassen sich &hnliche Vorgénge beobachten: Eine sich andernde Umwelt, eine
neue Wirtschaftsweise stellen andere Anforderungen an die Menschen - ihre soziale
Organisation und ihre Religion &ndern sich. Aber: gerat eine fremde biologische Art in den
Lebensraum einer dort heimischen Art, wird das zwar auf das Okosystem und damit auf
beide Arten einen Einflul? haben, sicherlich werden sich aber keine Mischformen zwischen
diesen Arten ausbilden. Anders bei Religionen: Die Fille der Beispiele, wie sich aus
autochthonen und eingewanderten Religionen ganz eigene Formen entwickelten, ist fast

unlbersehbar.

Der entscheidende Unterschied zwischen den heute anerkannten biologischen und nicht-
biologischen evolutionistischen Entwicklungsmodellen ist meiner Ansicht nach der, daf3 die
Biologie in der Evolution Verdnderung in Anpassung an bestimmte Umweltparameter sieht,
wohingegen nicht-biologische Entwicklungsmodelle immer noch von einer Héherentwicklung
ausgehen.'® Diese Vorstellung einer wie auch immer gearteten Hoherentwicklung fiihrt zu
einer ganz bestimmten Gewichtung der Merkmale, die dann in die Merkmalskategorien
primitiv. - einfach - differenziert eingeordnet werden, so dafl als Ergebnis dieser
Klassifikationen letztlich nur immer wieder ein Stufenmodell herauskommen kann. Eine
starkere Berucksichtigung der historischen Sequenz von Religionen wund ihrer
geographischen Verbreitung kénnte analog zur biologischen Evolution zum Herausarbeiten
von Verwandtschaftsbeziehungen fiihren, an deren Ende nicht ein Stufenmodell, sondern ein

Stammbaum stande.

Eine starkere Anlehnung eines Modells zur Evolution von Religion an biologische
Evolutionsmodelle ist m.E. auch aus dem Grunde vertretbar, da Religion Uber die
Erkenntnisleistung des menschlichen Gehirns direkt mit der Biologie des Menschen
verknupft ist. Religion im Sinne der Definition unter 2.1. ist ein Produkt der menschlichen
Umweltwahrnehmung, die Wahrnehmung aber eine Folge der menschlichen Gehirnstruktur
und diese wiederum eine biologische Tatsache, die der Umwelt auf evolutivem Wege
angepalt ist und vor allen Dingen auch deshalb so hoch entwickelt und spezialisiert ist, um

auf Umweltdnderungen durch neue Anpassungen rasch reagieren zu kdnnen.

Warum Uberhaupt ein Evolutionsmodell - warum es nicht bei den zahlreichen Modellen aus
psychologischem und soziologischem Bereich belassen? Diese Modelle sind durchaus in der

Lage, Gesellschaft und Religion bei sogenannten Naturvdlkern ausreichend zu erklaren.

1% bar auch Evolution von Religion kein stetiges Aufwartsschreiten bedeutet, hat bereits Tylor gewul3t; wie

stark das Verhalten des Einzelnen, sein personliches Evolutionsniveau, von seiner Umwelt abhangt,
beschreibt der Begriinder der Evolutionslehre, Herbert Spencer. Vgl. Kohl, Karl-Heinz: Edward Burnett Tylor,
in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft, Miinchen 1997, S. 41 - 59 und Spencer,
Herbert: Social Statics, in: Collected Writings Bd. 2, Routledge (1851) 1996, S. 409 - 413.
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Daruber hinaus haben diese Modelle das unzweifelhafte Verdienst, den Zusammenhang
zwischen Wirtschaftsweise, Sozialstruktur und Religion einer Gesellschaft deutlich zu

machen.

In dieser Arbeit und in vielen anderen geht es aber immer wieder um die Frage fossiler
Religionen, also um Religionen, die weder durch Befragungen noch durch teilnehmende
Beobachtung noch durch Schriftzeugnisse erschlossen werden kénnen. Will man nicht die
ur- und frihgeschichtlichen Religionen ausklammern, muf3 man Wege finden, wie sich ihre
materiellen Hinterlassenschaften, nennen wir sie Fossilien, deuten lassen. Nach den
Arbeiten Durkheims, Malinowskis, Bellahs und anderen kann als gesichert gelten, dal
steinzeitliche Religionen diejenigen Merkmale zeigten, die fir die Stufe der primitiven
Religion, im spéateren Neolithikum auch fir die der archaischen Religion, charakteristisch
sind. Damit ist jedoch noch keine Méglichkeit gegeben, bestimmte Erscheinungen wie z.B.
die zahlreichen Frauenstatuetten des anatolischen Neolithikums oder Pferdebestattungen im
neolithischen Mitteleuropa sinnvoll zu interpretieren oder die Unterschiede der kulturellen
Hinterlassenschaften verschiedener steinzeitlicher Kulturen zu deuten. Dies ist vielmehr nur
dann moglich, wenn bestimmte historische Entwicklungslinien aufgezeichnet werden,
anhand derer sich eine Religionsentwicklung auch zuriickverfolgen la3t. Dazu ist aber ein
Modell erforderlich, welches nicht nur die unterschiedlichen Stufen von Religion
bertcksichtigt, sondern auch ihre individuellen Verschiedenheiten und deren Veranderung in
der Zeit. Ein solches Modell, welches sowohl die verschiedenen rezenten Religionsformen
als auch ihre Ur- und Vorformen einbezieht und sie in einen genetischen Zusammenhang zu

bringen versucht, ist aber ein evolutionistisches Modell.

Im Unterschied zu den bisherigen evolutionistischen Modellen ist mit religidser Evolution
weder eine Hoher- noch eine Weiterentwicklung, keine zunehmende Differenzierung oder
Unabhangigkeit von der Umwelt gemeint. Vielmehr wird im Folgenden unter religidser
Evolution in Anlehnung an den biologischen Evolutionsbegriff ein Vorgang der Veranderung
von Religionen verstanden. Mit Evolution ist demnach jener Prozel3 charakterisiert, der dazu
fahrt, dal im Laufe der Zeit eine bestimmte Religion andersartig wird. Evolution bedeutet

also in der Religionswissenschaft die Veréanderung einer Religion in der Zeit.

4.3.2. Methodik

Jeder, der sich mit Religionen beschaftigt, sieht sich einer verwirrenden Fiille von rezenten
und historischen Religionen gegenuber. Ziel einer jeden Klassifizierung ist es, in diese

Vielzahl der Phénomene eine Ordnung zu bringen, die (ber das Herausarbeiten von
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Gemeinsamkeiten und Unterschieden zu einem besseren Verstandnis sowohl der

Einzelphanomene als auch ihrer Zusammenhénge fihrt.*’

4.3.2.1. Klassifikation von Religionen

Eine von mehreren Mdglichkeiten des ordnenden Unterscheidens von einzelnen Religionen
wird beispielsweise in der Religionsgeschichte beschritten. Die Religionsgeschichte
behandelt ,nacheinander die primitiven Religionen und die toten und lebenden
Kulturreligionen des Ostens und Westens mitsamt den ihnen entsprossenen
Weltreligionen“.108 Eine andere Mdglichkeit der Klassifizierung wird gewahlt, wenn
verschiedene Religionstypen herausgearbeitet werden. Je nachdem unter welchem
Gesichtspunkt eine solche Typologie vorgenommen wird, kdnnen ganz verschiedene

- . 109
Religionen zu einer Gruppe zusammengefalit werden.

Solche Typologien von Religionen
sind Dbeispielsweise mit den Begriffen ,Weltreligionen®, ,Indische Religionen* oder

»Archaische Religionen* beschrieben.

Wie alle empirischen Formen von Klassifikation griindet sich auch die evolutionistische auf
die Tatsache, daf} es offensichtlich leicht voneinander abgrenzbare nattrliche Gruppen von
Religionen gibt. Im Unterschied zu anderen empirischen Klassifikationsmethoden fordert ein
evolutionistischer Ansatz, dal? es eine Erklarung fiur die Ahnlichkeit der Religionen einer
solchen Gruppe geben muf. Eine mdgliche und einleuchtende Erklarung fir diese

Ahnlichkeit ist die kulturelle und historische Verwandtschaft bestimmter Religionen.

Eine Klassifikation im Rahmen eines Modelles zur Evolution von Religionen sollte also im
Unterschied zu den oben genannten Mdglichkeiten die Vielzahl von Religionen auf der
Grundlage ihrer auf Verwandtschaft beruhenden Ahnlichkeit von Merkmalen bestimmten

Gruppen zuordnen.™

Evolutionistische Klassifikation fihrt demnach zur Rekonstruktion von historischen und
kulturellen Zusammenhangen zwischen verschiedenen Religionen. Ein solches Klassifizieren
von Religionen mufd einmal geographische und historische Zusammenhénge
beriicksichtigen. Dariiber hinaus ist ein Abwagen und Bewerten bestimmter Ahnlichkeiten
auf der Basis des religionswissenschaftlichen Vergleichs notwendig. Als Merkmalskatalog

kann beispielsweise die von der Religionsphdnomenologie herausgearbeitete Menge

107 Vgl. Antes, Peter: Religion; in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas

Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 3, Géttingen 1992, Spalte 1543 - 1545.

108 Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1979, S. 18.

199 Friedrich Heiler nennt folgende Mdglichkeiten: Eine Typologie von Religionen nach dem soziologischen

Charakter, nach dem Gottesbegriff, nach der Lebensart, nach der psychologischen Eigenart. Vgl. Heiler,

Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, KéIn, Mainz 1979, S. 19.

110 - . . . ) .
Als verwandte Religionen gelten solche, die entweder aus einander entstanden sind oder sich gegenseitig

entscheidend beeinflul3t haben und/oder zeitlich und regional unmittelbar aufeinander folgen.
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derjenigen Merkmale dienen, die in ihrer Gesamtheit das ,Wesen der Religion“111

beschreiben, aber auch die von Dodbert beschriebenen ,Deskriptiven Gesichtspunkte fir die

Beschreibung von Religionen™*

. Schwierigkeiten bei der praktischen Anwendung dieser
Methode ergeben sich dadurch, daf3 ein solcher Merkmalskatalog nicht Punkt fur Punkt
abgefragt und eine Verwandtschaft zwischen zwei oder mehreren Religionen bei

3 In diesem Falle

Ubereinstimmung in moglichst vielen Punkten postuliert werden kann.
kdme man leicht wieder zu dem bekannten Ergebnis, daf3 sich primitive Religionen
untereinander sehr stark &hneln, daf3 sie also auch miteinander verwandt sein mussen.
Dieses Ergebnis kann aber offensichtlich nicht richtig sein; so sind sich beispielsweise die
Religion der Wemale auf Ceram, der Marind-anim Neuguineas und der friihen Griechen in
14 wahrend

eine entfernte Religionsverwandtschaft zwischen den Marind-Anim und Wemale durchaus

einigen Punkten ahnlich, wie Adolf E. Jensen deutlich herausarbeiten konnte.

denkbar sein kénnte, ist die Religion Griechenlands sicher aus véllig anderen Wurzeln
entstanden und hat mit den Religionen des pazifischen Raumes nichts gemeinsam, bis auf
eben jene Primitivmerkmale, die alle Religionen der ,Stufe der Primitiven Religion“115
aufweisen. Dies bedeutet also, daf} die Merkmale gewichtet werden muissen, wenn als
Ergebnis eines Merkmalsvergleichs ein Verwandtschaftsverhaltnis von verschiedenen
Religionen auf der Basis gleicher bzw. unterschiedlicher Abstammung herauskommen soll.
Diejenigen Merkmale, die zur Zuordnung bestimmter Gruppen von Religionen zu
bestimmten Stufen gefuhrt haben, sind offensichtlich ungeeignet. Warum? Diese
Primitivmerkmale beschreiben Eigenschaften, Praktiken und Symbole, die in direktem
Zusammenhang mit der Sozialstruktur und der Wirtschaftsweise dieser Volker stehen, sie

kdnnen sich also bei Vélkern gleicher Wirtschaftsweise gar nicht unterscheiden.

Als Ergebnis dieser kurzen Erdrterung kann festgehalten werden, dafl3 zur Bewertung von
Verwandtschaftsverhaltnissen (meint: gleicher Ursprung dieser Religionen) zwischen
Religionen nicht gemeinsame Primitivmerkmale herangezogen werden durfen, sondern nur
solche Merkmale, die als gemeinsame Sonderentwicklung aufgefaldt werden kdnnen. Zur

Erlauterung des Gemeinten mégen zwei Beispiele dienen:

Aus dem westeuropaischen Mesolithikum stammen Funde von Kieseln, die mit abstrakten

Zeichen bemalt wurden: es handelt sich um Wellenbander, Kreise, Punkte und Sonnen. Da

Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1979, S. 561.

1z Dobert; Rainer: Systemtheorie und die Entwicklung religidser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 85 - 86.

"3 Die Diskussion um die Wertigkeit bestimmter Merkmale zur Abgrenzung von Kulturen wurde im

ethnologisch-anthropologischen Bereich schon einmal gefihrt, namlich zwischen den Vertretern
verschiedener Richtungen der von Leo Frobenius begriindeten Kulturkreislehre. Allerdings stand hier die
Gesamtheit der kulturellen Erscheinungen, nicht ausschlielich die Religion im Vordergrund des Interesses.
Vgl. Jensen, Adolf E.: Das religidse Welthild einer friihen Kultur, Stuttgart 1948, S. 26 - 31.

Vgl. ebd. S. 33 - 77.

Mit Stufe der Primitiven Religion sind alle die Religionen gemeint, die Bellah und Stolz aufgrund ihrer
gemeinsamen Primitivmerkmale dieser Stufe zugeordnet haben. Vgl. Bellah, Robert N.: Religidse Evolution,
in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt
1973, S. 273 - 280 und Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Géttingen 1988, S. 207.
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ihre Bedeutung aus den Fundstiicken selbst nicht abzuleiten ist, hofft Mircea Eliade, dieser
Bedeutung durch den volkerkundlichen Vergleich naherzukommen. Er fihrt aus:
.Uberzeugender jedoch erscheint der Vergleich mit den australischen Tschuringas.
Bekanntlich stellen diese zumeist aus Stein gefertigten und mit verschiedenen
geometrischen Mustern verzierten rituellen Gegenstdnde den mystischen Leib der Ahnen

dar.«**®

Ahnlich fuhlt sich Michel Lorblanchet an die religiosen Praktiken der australischen
Ureinwohner erinnert, wenn er zur moglichen Bedeutung der jungpalaolithischen
Hohlenmalereien schreibt: ,Wir sind der Ansicht, da3 die Bilderhéhlen in Frankreich wie in

. , s . w117
Australien der “Traumzeit” angehdren.

Wer die Berechtigung eines solchen Vergleichs
anerkennt, der die Religionen von Vdlkern verschiedener Kontinente und verschiedener
geologischer Zeiten in unmittelbaren Zusammenhang bringt, kann nur von zwei méglichen
Voraussetzungen ausgehen: Eine Mdglichkeit besteht in der Annahme, den Religionen der
Australier und der steinzeitlichen Westeuropéer lage eine gemeinsame Urreligion zugrunde,
aus der sich dann beide Religionen als Tochterreligionen entwickelt hatten, deren Ahnlichkeit
aber immer noch grof3 genug ist, um die Inhalte der einen mit Hilfe der anderen erschlieRen
zu konnen. Dies wird bei der groRen rdumlichen und zeitlichen Distanz und bei fehlenden
fossilen und rezenten Zwischengliedern niemand mit Ernst annehmen. Die zweite
Mdoglichkeit ist die, da man Traumzeit und Tschuringa bzw. Tjurunga fur ein
Primitivmerkmal halt, also ein Merkmal, das einer jeden Religion auf der Stufe der
~Primitiven Religion eigen ist. Dies ist aber einerseits nicht richtig - wie Waldemar Stohr
ausfuhrt, handelt es sich hierbei um eine wahrend langer historischer Zeitrdume entstandene
Spezialentwicklung der australischen Religion'*® - andererseits ware es dann fir die
Rekonstruktion der paldolithischen europdischen Religion eine unoriginelle Erkenntnis, da
man ihr getrost sowieso alle typischen Primitivmerkmale der untersten Religionsstufe der
Stufenmodelle zuordnen konnte, Uber die spezifischen Eigenheiten dieser Religion aber
weiterhin nichts weil3. Also: Es gibt keine kulturgenetische Verwandtschaft der australischen

119
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Religion mit der européisch-paldolithischen Religion, daher kénnen Spezialmerkmale
australischen Religion nicht herangezogen werden, um die frihe Jagerreligion Europas zu

erklaren.'?°

Das zweite Beispiel entstammt der germanischen Religion. Die Quellenlage zur

germanischen Kultur- und Religionsgeschichte ist schlecht. Wie Ake Strom schreibt, ist die

Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 40.
Lorblanchet, Michel: Hohlenmalerei. Sigmaringen 1997, S 18.

Vgl. Stohr, Waldemar: Totem, Traumzeit, Tjurunga - Die australischen Religionen, in Eliade, Mircea:
Geschichte der religidsen Ideen Bd. 3/2, Freiburg, Basel, Wien 1991, S. 184 - 207.

Spezialmerkmale kénnen deshalb nicht herangezogen werden, da es sich hierbei um eine
Sonderentwicklung handelt. Beispiele aus dem Bereich der australischen Religion kdnnen aber durchaus
Phanomene steinzeitlicher Religion erklaren, wenn es sich um sogenannte Primitivmerkmale handelt.

Im Ubrigen konnte eine paléolithische Religion bis heute nicht nachgewiesen werden. Alle angeblichen
Belege fir frihe religibse Praktiken erwiesen sich als nicht haltbar. Vgl. Wunn, Ina: Die Religion
steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten. Unveréffentlichte Magisterarbeit,
Hannover 1977, S. 89 - 106.
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Forschung fir die A&ltesten Perioden auf die Auswertung nichtliterarischer Denkmaéler
angewiesen, wahrend fir die spatere Zeit einige wenige Texte vorliegen."”* Diese sparlichen
Quellen werden erschlossen und ergénzt mit Hilfe von Fakten, deren Kenntnis anderen
indogermanischen Religionen entnommen ist.'** Die vollig legitime Begriindung Stroms ist
folgende: ,Weil die Germanen indogermanischer Zunge sind, haben wir den Hintergrund der

germanischen Religion in derjenigen der Indogermanen zu suchen.*'?®

Der Zusammenhang
zwischen indogermanischer Sprachverwandtschaft und indogermanischer Kultur wurde von
Strom an anderer Stelle erortert.” Grundlage der germanischen Religion ist also eine
historisch altere indogermanische Religion, von der aus sich sowohl die germanische als
auch die indische, die iranische, die baltische, die slawische, die griechische Religion und
andere entwickelt haben. Diese gemeinsame indogermanische Religion hatte verschiedene
Merkmale, die sich in leicht abgewandelter Form bei allen Tochterreligionen wiederfinden.
Zu diesen Merkmalen zéhlen nach Strom: Der Gegensatz Mensch - Gott, das System der
Gotter, der Mythos vom Unsterblichkeitstrank, das Pferdeopfer, der Feuerkultus, das Fehlen
von Tempeln und Gotterbildern sowie mundliche Uberlieferung der Tradition.”® Dieser von
Strom  angefuhrte  Merkmalskatalog entspricht den  Forderungen nach einer
Merkmalsgewichtung im Rahmen einer evolutionistischen Klassifikation. Er fuldst auf der
kulturellen Verwandtschaft der Religionen; er benutzt keine Primitivmerkmale, sondern
gemeinsame Sonderentwicklungen der genannten Religionen, um sie als Gruppe von
Religionen abzugrenzen. Mit Hilfe des Vergleichs gelingt es Stréom dartber hinaus, innerhalb
der genannten Gruppe indogermanischer Religionen naher und weniger nah verwandte zu
unterscheiden, sowie mit Hilfe des sprachwissenschaftlichen Vergleichs den Zeitpunkt ihrer

Trennung in etwa zu bestimmen.**

4.3.2.2. Der Religionsbegriff als systematische Einheit

Eine Schwierigkeit bei der Durchfihrung der Klassifikation der Religionen unter
evolutionistischen Gesichtspunkten ergibt sich dadurch, dafl3 in der Religionswissenschaft
eine natirliche systematische Einheit fehlt, wie sie in der Biologie mit dem Artbegriff
gegeben ist, an der die Evolution gleich Verdnderung ansetzt. Unter Religion wird in der
Religionswissenschaft einmal ein Begriff verstanden, der sich auf inhaltliche Fragen bezieht.
In diesem Sinne sind Definitionen des Religionsbegriffes zu verstehen, wie sie sich bei
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Autoren wie Bellah**’, Heiler'”® und auch in dieser Arbeit unter 2.1 finden. Durchaus gelaufig

2 Zur Quellenlage vgl. Strdm, Ake V. und Harald Biezais: Germanische und Baltische Religion, Stuttgart,

Berlin, K&ln, Mainz 1975, S. 37 - 44.
Vgl. ebd. S. 51.

Ders. S. 51.

Vgl. ders. S. 16.

Vgl. ebd. S. 52 - 56.

Vgl. ebd. S. 17 - 18.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 268.
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ist jedoch auch die Verwendung des Begriffs Religion als systematische Einheit. So schreibt
Heinrich von Stietencron Uber die Religionen des indischen Subkontinents: ,Der Begriff
"Hinduismus” fa3t eine Gruppe miteinander verwandter, aber durchaus verschiedener
Religionen, die im siidasiatischen Raum... entstanden sind, zu einer Einheit zusammen.***
An anderer Stelle heil3t es: ,Nun steht aber in nahezu allen Buichern tber den Hinduismus,
dal® es sich bei den Kulten des Vishnu, des Shiva und anderer Goéttinnen und Gotter um
Sekten innerhalb des Hinduismus handele. Aber kénnen wir den Begriff Sekte auf religiose
Gruppierungen anwenden, welche zwar einer gemeinsamen kulturellen Tradition angehéren,
sich aber in Bezug auf ihre Stifter, auf ihre heiligen Schriften, auf ihre Seher und Theologen
und auf ihren Kult deutlich voneinander unterscheiden und die vor allem nicht den gleichen
Gott als hochsten Gott anbeten?*'*> Aus dem Gesagten wird deutlich, daB unter Religion als
systematische Einheit ein Glaubenssystem verstanden wird, das sich von anderen durch
einen eigenen Stifter, eigene heilige Schriften und einen eigenen Kult unterscheidet. Nach
dieser Definition sind Christentum, Islam, Judentum, der Buddhismus Religionen im

. . 131
systematischen Sinne.

Schwieriger wird es, wenn man den Religionsbegriff als
systematische Einheit auf primitive oder archaische Religionen tbertragen will. Hier fehlen
zumindest einige der Kriterien, die oben als notwendig fir die Einstufung eines
Glaubenssystems in die Kategorie Religion angesehen wurden. Als Beispiel mdge die
Griechische Religion gelten. Offensichtlich handelt es sich um eine Gruppe verwandter
symbolischer Formen und Handlungen, die untereinander &hnlich genug sind und eine
immerhin so grof3e historische und kulturelle Bedeutung haben, dal} es gerechtfertigt
scheint, den Begriff Religion auf sie anzuwenden. Dabei fehlen sowohl der gemeinsame
Stifter wie die gemeinsamen heiligen Schriften. Selbst Kult und Gétter waren zumindest in
der griechischen Friihzeit verschieden. Ahnliche Probleme werden sich bei der Klassifikation
der primitiven oder friiharchaischen Religionen ergeben: Meist wird nicht abzugrenzen sein,
ob es sich um eine Religion im systematischen Sinne oder um lediglich eine Variante von
lokaler Bedeutung handelt, die passender mit einem anderen Begriff, der eine
untergeordnete systematische Wertigkeit impliziert, zu bezeichnen wére.

Um solche systematischen Einheiten oder Taxa, die hinsichtlich ihrer systematischen
Wertigkeit dem Begriff Religion untergeordnet sind, handelt es sich bei den Begriffen Kirche,
Konfession und Sekte. Diese Begriffe lassen sich anhand ihrer Definitionen durchaus

unterscheiden,*** kénnen aber nicht in eine eindeutige Stufenfolge abnehmender Wertigkeit

128 Vgl. Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 1 - 5.

Stietencron, Heinrich von: Hinduismus, in: Theologische Realenzyklopadie Bd. XV, Berlin, New York 1986,
S. 346.

Stietencron, Heinrich von: Hinduistische Perspektiven, in: King, Hans (Hg.): Christentum und
Weltreligionen, Miinchen, Zirich 1984, S.219.

Vgl. Antes, Peter (Hg.): Grosse Religionsstifter, Miinchen 1992.
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182 Vgl. Honigsheim, Paul: Sekten, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und Knut
Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. V, 3. Auflg. Tiibingen 1961, Spalte 1657 -
1658, Marhold, Wolfgang: Sekte, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und
Lukas Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 4, Géttingen 1996, Spalte 194 - 197 und Fahlbusch,
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gebracht werden. Da mit den genannten Begriffen einschlie3lich des Religionsbegriffes stets
inhaltliche Vorstellungen und Wertungen verbunden sind, ist es unter Umstéanden giinstiger,
im Rahmen einer evolutionistischen Klassifizierung von Religionen fir die Bezeichnung der

Taxa unterschiedlicher Wertigkeit neue Begriffe zu finden.

5. Ethnographischer Vergleich

Die Schwierigkeiten des Arch&ologen, aus den spérlichen Hinterlassenschaften langst
versunkener Volker nicht nur ihre materielle Kultur, sondern auch ihre Geisteswelt
rekonstruieren zu wollen, konkretisiert Marija Gimbutas: ,Als ich damit begann, die
Bedeutung der Zeichen und ornamentalen Muster zu erforschen, die mir immer wieder auf
den Kultobjekten und der bemalten Keramik des neolithischen Europa begegneten, wollte es
mir scheinen, als seien sie Teile eines riesigen Puzzles - von dem zwei Drittel fehlten.«***
Ohne schriftliche Zeugnisse, die den Zweck eines Gerétes oder den symbolischen Gehalt
eines Bildes erklaren, bleiben viele Fundsticke stumm oder l6sen abenteuerliche
Spekulationen aus.”™ Um diesem Mangel abzuhelfen, ziehen Archaologen und
Religionswissenschaftler analoge Modelle rezenter schriftloser Vélker heran, die den
geistigen Horizont der Volker aus vorgeschichtlicher Zeit nachbilden sollen. Ob diese
Methode (iberhaupt eine gewisse Berechtigung hat, ist umstritten. Wahrend André Leroi-
Gourhan den ethnographischen Vergleich ablehnt,"* entwirft Eliade durch den Ruickgriff auf
Versatzsticke aus verschiedensten primitiven Religionen fur das européische Paldolithikum

136 Nach den Arbeiten von Ucko™®’

das Bild einer Religion, die bis in Einzelheiten bekannt ist.
und Binford™®

Vorgeschichtsforschung erobert. Auf der einen Seite wertvolle Anstél3e, um zu einem

hat sich der ethnographische Vergleich einen festen Platz in der

besseren Verstdndnis der Lebens- und Denkweise vorgeschichtlicher Vdlker zu gelangen,
auf der anderen Seite abenteuerliche Spekulation durch beliebiges Assoziieren: bis heute

Erwin: Konfession; in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas Vischer
(Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 2, Géttingen 1989, Spalte 1356 - 1365.

Gimbutas, Marija: Die Sprache der Gottin, Frankfurt 1995, S. XV.

Kunstgeschichtliche Hermeneutik befal3t sich mit der begriindeten Auslegung von Kunstwerken. Als
notwendige Voraussetzung fir die Interpretation eines natirlichen oder primaren Sujets nennt Oskar
Batschmann die praktische Erfahrung bzw. die Vertrautheit mit den Gegenstanden und Ereignissen. Ein
solches Sujet ist beispielsweise die Darstellung einer Landschaft auf einer Hauswand Catal Hiyiks. Die
durch die Ausgrabung vermittelte Kenntnis der Siedlung selbst und ihrer Umgebung ermdglicht das
Erkennen des auf dem Wandbild Dargestellten. Aber um ein sekundéres oder konventionelles Sujet, das die
Welt von Allegorien, Bildern und Anekdoten bildet, interpretieren zu kodnnen, bedarf es bereits der
Vertrautheit mit bestimmten Themen und Vorstellungen, die im allgemeinen nur aus schriftlichen Quellen
bekannt sind. Vgl. Batschmann, Oskar: Einfihrung in die kunstgeschichtliche Hermeneutik, Darmstadt
1992, S. 69.

Vgl. Leroi-Gourhan, André: Die Religionen der Vorgeschichte, Frankfurt/Main 1981, S. 10.
Vgl. Eliade, Mircea: Geschichte der religiosen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 15 - 37.

Vgl. Ucko, Peter: Prehistoric Anthropological Figurines of the Ancient Near East and the Aegean. Ph.D.
dissertation, University of London, 1962.

Vgl. Binford, Lewis R.: Die Vorzeit war ganz anders, Miinchen, 1984.
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wurden die theoretischen Grundlagen nicht zusammengestellt, wann und in welchen Féllen

der Vergleich mit welchem rezenten Volk legitim ist."*®

Lewis Binfort hat das Verhalten rezenter Jagervolker sorgféltig studiert, nicht um durch die
Feststellung einer &hnlichen Lebensweise der steinzeitlichen und der rezenten Jager- und
Ackerbauvdlker auf einen gleichen psycho-sozialen Hintergrund zu schliel3en, sondern um
aus den Zusammenhéngen von Tatigkeiten und feststellbaren Spuren bzw. Artefakten
140 Der

ethnographische Vergleich ist nach den Ergebnissen von Binfords Arbeiten immer dann

Anhaltspunkte zu finden, wie archaologische Fundstiicke ,gelesen” werden kénnen.

berechtigt, wenn es sich um die Klarung technischer Fragen handelt, wie Hausbau,
Werkzeugherstellung, Waffengebrauch usw.

Im religiésen Bereich ist der Vergleich dann erlaubt, wenn es sich um die Aufhellung von
Ph&nomenen handelt, die kulturunabh&ngig immer wieder auftreten. Zu diesen Phdnomenen
gehoren, wie Warburg zeigen konnte, bestimmte Bilder und Symbole, deren Auftreten er bei

. . 141
den verschiedensten Kulturen nachweisen konnte.

Da die Bedeutung solcher Symbole
aber nicht immer gleich sein muf3, kann nicht von der bekannten Deutung des einen auf die

andere geschlossen werden.

Erlaubt ist der Vergleich weiter, wenn es um die Klarung von Merkmalen geht, die einer
bestimmten Religionsstufe der neueren evolutionistischen Stufenmodelle zuzuordnen sind.
Merkmale, die fur eine bestimmte Stufe charakteristisch sind, kénnen fir eine Religion
vorausgesetzt werden, wenn ihre Zuordnung zu dieser Stufe auf Grund anderer, z.B.
gesellschaftlicher Merkmale, als sicher gelten kann. Beispiel: Primitive Religionen kennen
keine separierten religidsen Organisationen, also darf man schlie3en, daf3 die unter gleichen
Okonomisch-sozialen Bedingungen auf der Stufe friiher Ackerbauern lebenden Neolithiker
ebenfalls diese Art religioser Organisation nicht kannten.'**

Erlaubt ist der Vergleich immer, wenn es sich um verwandte Religionen im Sinne des oben
entwickelten Modells zur Evolution von Religionen handelt. Dieses Modell hat die Aufgabe,
die unubersehbare Fille der verschiedenen rezenten und historischen Religionen sinnvoll
erklarend zu ordnen. Darlber hinaus dient es in dieser Untersuchung einem konkreten
Zweck: Es soll helfen, die archéologisch gesicherten Artefakte historischer, schriftloser
Kulturen zu deuten, so daf sich die Geisteswelt dieser Kulturen zumindest in Ansétzen
erkennen laRt. Archdologische Religionszeugnisse mussen dann in ihrem Verhaltnis zur
vorausgegangenen Religion einerseits und zur nachfolgenden - eventuell durch schriftliche
Zeugnisse bereits besser bekannten - Religion andererseits beurteilt werden.

Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 40.

Vgl. Binford, Lewis R.: Die Vorzeit war ganz anders, Miinchen, 1984.
Vgl. Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 267 - 302.
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B. Kulturen und Fundstellen

Zu Beginn des Neolithikums, in Kleinasien ab 9000 v. Chr., in Mitteleuropa etwa in der Mitte
des 6. Jahrtausends v. Chr., vollzog sich der Wechsel zu einer vdllig neuen
Wirtschaftsweise, die das Leben der Menschen in vielen Bereichen entscheidend
veranderte. Der Ubergang vom Jagen und Sammeln zur Produktion von Nahrungsmitteln
durch Anbau von Pflanzen und durch Viehhaltung machte eine sef3hafte Lebensweise und
damit die Anlage fester Hauser und Siedlungen méglich.” Im Gegensatz zum Palaolithikum
und Mesolithikum ist das Neolithikum durch Hunderte von Fundstellen in ganz Europa
belegt. Dies ermdglicht nicht nur ein Abgrenzen verschiedener Kulturen und Verfolgen ihrer
Entwicklung, sondern 1a3t auch prézisere Ruckschliisse auf die Lebensweise der Bewohner
neolithischer Siedlungen zu. Es ist im Rahmen dieser Arbeit nicht méglich, auch nur einen
Uberblick tiber die Fulle der Kulturen oder gar Ausgrabungsstatten zu bieten. Es muR
notwendigerweise eine Auswahl getroffen werden, die einerseits Schwerpunkte setzt,
andererseits das Vordringen neolithischer Kulturen und ihrer Geisteswelt nach Europa

verdeutlicht.

1. Neolithikum in Anatolien

Friheste Jungsteinzeitkulturen in Europa stehen in enger Beziehung zu Anatolien. Die auf
dem Boden der heutigen Tirkei gefundenen Gerétschaften, Schmuckgegenstédnde und
Skulpturen sind denjenigen Nordgriechenlands, der mittleren Balkaninsel und des
Donaubeckens so &hnlich, daR von einer weitgehenden Ubereinstimmung der Kulturen
ausgegangen werden muR.? Diese Ahnlichkeit macht es unumganglich, die Ergebnisse der
wichtigsten Ausgrabungen in der heutigen stdwestlichen Turkei kurz zu referieren, da sich
dort fur die meisten Aspekte des Lebens im beginnenden Neolithikum eine Fille von
Belegen findet. So sind nach den Ausgrabungen von James Mellaart 1961 - 1963 und 1965
Aussagen Uber Handel, Wirtschaft, Architektur, Kunst und Religion der ehemaligen

Bewohner anatolischer Ortschaften maglich.®

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen Hagler, Stuttgart 1991, S. 109 und Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt am
Main 1996, S. 2.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 102 - 108.

James Mellaart ist sogar der Ansicht, da8 durch die Ausgrabungen in Catal Hiylk die Entwicklung einer
frihen Religion rekonstruierbar sei. Er schreibt: ,Die gangige Deutung jungpalaolithischer Kunst als
Ausdruck des Jagdzaubers... bot wenig Hoffnung, irgendeine Verbindung zu den spaten
Fruchtbarkeitskulten des Nahen Ostens nachzuweisen, in deren Mittelpunkt sich die Gestalt einer Grof3en
Gottin mit ihrem Sohne befindet, wenn auch das Vorhandensein einer solchen Géttin schwerlich abgestritten
werden konnte. Dies hat sich ganz und gar geandert: Catal Hiylk und Hacilar haben den Zusammenhang
zwischen diesen beiden grof3en Kunstrichtungen auf3er Zweifel gestellt, und es laRt sich eine Kontinuitat der
Religionen von Catal Hiyuk tber Hacilar und weiter bis zu den groen Muttergottheiten archaischer und
klassischer Zeit aufzeigen - jenen zum Teil wenig greifbaren Gestalten, die als Kybele, Artemis und
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1.1. Ausgrabungen in Catal HUyuk

Catal HOyuk liegt in der Ebene von Konya auf einem heute trockenen Hochplateau in der
sudlichen Zentraltiirkei. Die Landschaft war und ist auch heute noch besonders fruchtbar; zu
Beginn des Neolithikums waren dort wilde Getreidearten und domestizierbare Tiere
heimisch. Alteste Siedlungsspuren, die ins Natufien datieren, zeigen, daR sich Spuren erster
Kulturentfaltung in Catal HUyik bis ins 8. und 10. Jahrtausend v. Chr. zuriickverfolgen
lassen. Bereits in dieser Zeit mul} es erste Versuche gegeben haben, Wildgetreide gezielt
anzubauen und Wildtiere zu domestizieren.* Die eigentliche Stadt, die sich hier entwickelte
und zu ihrer Blltezeit bis zu 7.000 Einwohner zahlte, wird nach der kalibrierten Zeitrechnung
auf 7250 - 6150 v. Chr., nach unkalibrierter Zeitrechnung auf 6500 - 5750 v. Chr. datiert.”
Die Grabungen deckten dreizehn aufeinanderfolgende Besiedlungsniveaus auf, die fur
jeweils verschiedene Stédte, nicht nur Bauphasen oder Instandsetzungen, stehen®, davon
wurden Fl&chenausschnitte der Schichten Il - VII so grindlich untersucht, daf3 sich die

Bauplane der zeitlich aufeinander folgenden Stadte rekonstruieren lieRen.’

1.1.1. Stadtische Landschaft und Hauser von Catal Huyuk

Samtliche Gebéude, solide gemauert auf einem Fundament aus bis zu sechs Ziegellagen,
waren errichtet aus luftgetrockneten, rechteckigen Schlammziegeln mit einem meist hohen
Strohanteil und einer innen vor die Wand gesetzten Holzstruktur, auf der die Balken der
Flachdacher auflagen.8 Die Hauser standen ohne Zwischenrdume dicht zusammen und
waren sorgfaltig verputzt. Turen in den Auflenwénden gab es nicht. Die Hauser wurden
durch Luken in den Dachern betreten; nur vom Hauptraum zu unwichtigen Nebenrdumen
gab es niedrige, unverschlossene Durchlasse. Offensichtlich waren die R&ume kaum
mobliert. Zum Sitzen und Schlafen dienten Plattformen aus Lehm. Diese Plattformen im
Hausinneren spielen nach Mellaart fur die Rekonstruktion der Religion der Bewohner Catal
Hiyiks eine wesentliche Rolle, daher soll seine Schilderung hier wortlich wiedergegeben
werden: ,Diese Plattformen, so sorgféltig verputzt wie das tbrige Haus und haufig mit einer

gerundeten Einfassung versehen, sind die Urbilder des turkischen Sofas (und Divans). Sie

Aphrodite bekannt sind.“ Mellaart, James: Catal Hiylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S.
32.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt am Main 1996, S. 7.

Vgl. ebd. S. 7. Kalibrierte Daten sind mit Hilfe physikalischer Messungen, z.B. der C 14 Methode, ermittelte
Werte, die mittels Dendrochronologie korrigiert werden.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 41 - 44.

Vgl. ebd. S. 68. Gebaudegrundrisse der verschiedenen Stadte finden sich auf S. 68 - 73, die Skizze eines
typischen Hausraumes S. 74 und die schematische Rekonstruktion eines Teiles der ehemaligen Stadt von
Schicht VI auf S. 76.

Es handelt sich also nicht um eine Fachwerkkonstruktion, ein Eindruck, der nach Lektlre der
Ausgrabungsberichte Mellaarts entstehen konnte. Vielmehr stellten die Bauhandwerker ins Innere der
leichten Ziegelwandkonstruktion, die nicht stabil genug gewesen wére, das Dach zu tragen, ein StiitzgerUst,
auf denen eine Art Kapitell auflag, das wiederum kurze, senkrechte Balkenstiicke trug. In Hohe dieses
Kapitells war die Ziegelschicht der AulRenwande um einige cm eingezogen. In dieser etwas schmaleren
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dienten zum Sitzen, zum Arbeiten und zum Schlafen. Oft sind sie mit Rohr- oder
Binsenmatten bedeckt, der Unterlage fur Polster, Tlcher und Bettzeug. Unter diesen
Plattformen lagen die Toten begraben, und die Untersuchung der Bestattungsbrauche ergab,
dafl die kleine Eckplattform dem Mann, dem Hausherrn, die weit gro3ere Hauptplattform
dagegen der Hausherrin gehérte. Das Bett der Frau wechselte nie seinen Platz, dasselbe gilt
fur die Anordnung der Kiiche. Anders verhielt es sich jedoch mit dem Bett des Mannes. Die
soziologischen Folgerungen, die daraus zu ziehen sind, liegen auf der Hand. Kinder wurden
entweder bei der Frau oder unter den tbrigen Plattformen begraben, doch finden sie sich nie
neben dem Hausherm.”” Jedes Haus war an seiner Stidwand mit einer holzernen Leiter zur
Eingangsoffnung auf dem Dach ausgestattet; direkt darunter befand sich der teilweise in die
Wand eingelassene Backofen. Neben den Ofen lag an der Siidwand des Hauses noch eine
gemauerte Nische zur Aufnahme von Brennmaterial. Der Kichentrakt nahm nach Mellaart
etwa ein Drittel der Grundflache des Raumes ein. Fast alle Hauser besal3en
Vorratskammern mit Behaltern aus getrocknetem Ton, die Kornvorréte, aber auch Werkzeug
enthielten.”® Besonders in den Sommermonaten miissen zahlreiche hausliche Aktivitaten
auch auf den Flachdachern, wo man die Spuren von ehemaligen Feuerstellen fand,
stattgefunden haben."* Nach Mellaart handelt es sich bei rund einem Drittel der Hauser um
Kultstatten. Insgesamt wurden 139 Hauser in den Schichten Il bis X ausgegraben; vierzig
davon wurden als Heiligtum angesprochen. Besonders hoch scheint der Anteil der
Sakralbauten in Schicht VI A, wo von 41 Raumen 13 als Kultstatte angesprochen wurden.™
Die angeblichen Heiligtimer unterscheiden sich von gewthnlichen Wohnbauten durch ihre
sorgfaltige und aufwendige Innendekoration und sind oft, aber nicht immer gré3er als die als
Profanbauten identifizierten Raume. In Grundri? und Einrichtung oder Verwendung von
Baumaterial differieren Kult- und Wohngebaude nicht. Auch die auffallend ausgestatteten
Raume enthalten Plattformen, Bénke, Herde und Backéfen; auch hier wurden die Toten
unter den Plattformen bestattet.*> Mellaart betont, daR es in den angeblichen Sakralbauten

keine Altére, keine Tische zum Ausbluten von Opfertieren, keine Blutrinnen und keine

Dachzone werden die Fensterluken vermutet. Vgl. Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoyuk,
Minchen 1997, S. 19 - 21.

Mellaart, James: Catal Hiylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967. S.74 - 75. Die
Ausgrabungen in Catal Hiyik wurden zu Beginn der neunziger Jahre wieder aufgenommen, die
Grabungsergebnisse regelméaRig veroffentlicht. Nach dem letzten Ausgrabungsbericht scheint es, anders
als von Mellaart beobachtet, daR die verschiedenen Plattformen als bestimmten Aktivitaten vorbehaltene
Bereiche dienten. Die Bestattungsdaten legen nach neuesten Beobachtungen den Schlul3 nahe, dal
bestimmte Teile der Hauser definierten sozialen Gruppen (jung gegen alt), nicht Geschlechtern, vorbehalten
waren. Vgl. Hodder, lan: Introduction and Summary, in: Catalhdyik 1998 Archive Report, veréffentlicht im
Internet http://catal.arch.cam.ac.uk/catal/Archive_rep98/hodder98.html und Cessford, Craig: The Excavation
of the North Area 1998, ebd.

Vgl. ebd. S. 76 - 77.

Vgl. Hodder, lan: Introduction and Summary, in: Catalhdyik 1998 Archive Report, verdffentlicht im Internet
http://catal.arch.cam.ac.uk/catal/Archive_rep98/hodder98.html.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967. S. 99 und 100.

Ebd. S. 75 heil3t es: ,Die Anordnung der Schlafstatten beschrankt sich nicht auf Wohnhéauser, vielmehr
findet sie sich auch in Gebauden, die - ihrer Innenausstattung zufolge - als Heiligtiimer oder Kultstatten
dienten. Auch hier wurden die Toten unter den Plattformen begraben, und auch hier befanden sich ebenso
Herde wie Backdfen. Aus Griinden jedoch, die spater darzulegen sind, ist es wohl unwahrscheinlich, dal
diese Kultstatten standig bewohnt waren.,,

10
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Knochengruben gegeben habe. Allerdings fanden sich in einem Heiligtum Haufen von
Auerochsenschéadeln, in einem anderen ber hundert Feuerstein- und Obsidianwaffen, auf
Sockeln aufgestellte Menschenschédel und in die Wande eingemauerte Tierfigurchen. Die
Verwendung roten Ockers bei Bestattungen scheint ebenfalls an diese auffallenden
Gebéude gekniipft zu sein. Das Innere der Hauser wurde, wie die Siedlung tUberhaupt,
offensichtlich peinlich sauber gehalten. Licht erhielten die RAume durch kleine, direkt unter
dem Dach gelegene Fensterluken oder steinerne Lampen. Fir hygienische Zwecke und als
Mullplatze wurden unbebaute Flachen oder verfallene Geb&ude benutzt. Die Wande der bei
Mellaart ,Heiligtum* genannten R&ume waren mit Wandgemalden und/oder Gipsreliefs
geschmiickt. Haufig erscheint eine aus Gips modellierte, schematisierte weibliche Gestalt
mit rechtwinklig vom Korper abgespreizten Armen und Beinen als grof3es, die dekorierte
Wand dominierendes Relief. Ein weiteres Zeichen fur das Dominieren des weiblichen
Elements ist die haufige Darstellung weiblicher Bruste, die Uber in die Wand eingelassenen
Schadeln von Geiern, Fichsen und Wieseln modelliert wurden. Im Gegensatz zu
Frauendarstellungen des Pal&olithikums fehlt hier aber die Betonung der
Geschlechtsmerkmale. Weder Vulven noch auch nur Schamdreiecke sind Uberhaupt
dargestellt. Betont werden lediglich die weiblichen Briste und die Nabelregion, letztere durch
aufgemalte konzentrische Kreise, was zu der Deutung der entsprechenden Frauenreliefs als
~Schwangere Gottin“ fihrte. Tiere und Tierkbpfe wurden massiv aus Ton geformt, wobei
haufig Tierknochen zur Befestigung der Abbildung dienten, wahrend echte Gehdrne der

. 14
Darstellung Naturtreue verleihen sollten.

Mellaart glaubt, eine gewisse GesetzmalRigkeit bei der Wanddekoration feststellen zu
kénnen: Szenen, die inhaltlich mit Todesdarstellungen oder -Symbolen verknipft sein
konnten, finden sich stets an den Ost- und Nordwénden, an denen die Toten auch bestattet
wurden.™ Darstellungen von Geburten nehmen die westlichen Wande ein, wahrend man die
Abbildungen ganzer Stiere nur an der Nordwand finden kann."® Stierdarstellungen,
Bukranien und in Bénke eingelassene Stiergehtrne werden von Mellaart als mannliche
Symbole gedeutet.17 Ein Relief einer Gottin mit in gespreizten und nach oben gebogenen
Beinen, der Ublichen stilisierten Darstellung, die von Mellaart als Gebéarhaltung verstanden
wird, mit direkt darunter befindlichem modellierten Stierkopf sieht Mellaart als Géttin, die
soeben den Stier geboren hat."® Die Gestaltung der Innenrdume blieb im Laufe der Jahre
nicht immer gleich. Mellaart beschreibt mehrere Gebéude, wo tUiber ehemaligen Stierkdpfen
eine Putzschicht angebracht wurde, neue Keilerkiefer eingelassen oder Briste modelliert

wurden. Ehemals bemalte Wande verschwanden unter einer weil3en Putzschicht oder

1% Vgl ebd. S. 104 - 105.

Ebd. S. 106 und 107 gibt eine schematische Ubersicht Uber die Wanddekorationen von 28
Hauptheiligtimern wieder. Geierdarstellungen sind fiir zwei Gebéaude ausgewiesen.

Vgl. ebd. S. 108.
Ebd. S. 141.
Vgl. ebd. S. 149.
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wurden véllig anders gestaltet.” Bemerkenswert ist, daR in aufgegebenen Gebauden die
Reliefs zerstort, die Eingange vermauert und die Raume zugeschittet wurden. Dieser
Vorgang wird bei Heinrich Klotz folgendermafRen gedeutet: ,Ein Lehmhaus hélt Nutzung und
Wetter etwa einhundert bis einhundertzwanzig Jahre stand. Die auf den Wanden entdeckten,
oft Uber hundert, dinn Ubereinanderliegenden Kalkschichten stammen von der jahrlichen
Erneuerung des Wandanstrichs. Sobald ein Haus bauféllig wurde, trug man die Wande oder
Teile davon ab, schittete das Haus zu und errichtete dariiber ein neues Haus... Es scheint,
dal3 die Bewohner ihr bauféllig gewordenes Haus, das zudem héaufig Sanktuarium und - wie
noch darzustellen sein wird - auch Grablege der Vorfahren war, vor der Aufgabe

anziuindeten. Es brannte in den vier Lehmwéanden ab.”

Die Malerei beschrénkte sich nicht allein auf das Verzieren der Wéande, sondern auch die
Reliefs, Statuetten, Korbe und nicht zuletzt die Topferwaren wurden farbig verziert. Die
Farbstoffe wurden aus Mineralien gewonnen und mit dem Pinsel aufgetragen. Die
Wandmalereien in den Hausern dienten nach Ansicht Mellaarts rituellen Zwecken. Er folgert
dies daraus, daf} Lagen unbemalten Putzes mit bemalten Schichten in unregelméafRigem
Rythmus wechseln.” Die farbig dekorierten Wande kdnnen sehr verschieden gestaltet sein.
Es kommen einfache Farbfelder, meist in einem Rotton vor. Nur in einem einzigen Fall
konnte eine schwarze Wand ausgemacht werden. Die Muster sind entweder Linien oder
geometrische Muster nach Art heutiger Kelims, oder aber Kreise, Kreuzblumen, Zacken,
Sterne. Oft finden sich Handabdriicke oder Bander von Handabdriicken, aber auch
naturalistische Darstellungen von Jagdszenen, Menschen, Stieren, Vdgeln und Leoparden,
von Bestattungsriten, Landschaft und Architektur.”* Auf diese naturalistischen Darstellungen
soll noch einmal eingegangen werden, da sie offensichtlich Szenen aus dem Leben der
neolithischen Bewohner Catal Hiylks wiedergeben und daher Aufschluf® Gber den Alltag der
ehemaligen Bewohner geben kdnnen. An der Wand eines Hause der Grabungsschicht VII
fand Mellaart eine Malerei, die offensichtlich den Grundrif3 der Stadt Catal Huyik darstellt.
Der Kinstler gab die einzelnen Hauser mit Nebenrdumen und teilweise sogar Wandnischen
und die Zwischenrdume zwischen den H&ausern wieder. Im Hintergrund erscheint ein Berg
mit zwei Gipfeln, dessen Umri3 an den von Catal Hlytk gut sichtbaren Vulkan Hasan Dag

erinnert. Striche und Punkte Uber dem Gipfel kénnten einen Vulkanausbruch andeuten. Dies

19 Vgl ebd. S. 150 - 155.

Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoyiik, Miinchen 1997, S.21.

Wortlich heifl3t es bei Mellaart, James: Catal Hlylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch Gladbach 1967, S.
158: ,In Heiligtimern und Wohnhausern dienten die Wandmalereien rituellen Zwecken. Wenn die Malerei
ihre Aufgabe erfillt hatte - unbekannt ist, welchen Zeitraum dies beanspruchte; es mag sich um ein Jahr
oder auch nur um die Dauer bestimmter Feste gehandelt haben - ,wurde sie mit einer Lage weif3en Bewurfs
bedeckt. Es mochte sein, dal3 die betreffende Stelle zu einem spateren Zeitpunkt erneut bemalt wurde, und
es ist auch mdglich, daf? sich nicht weniger als ein Dutzend Malereien an einer und derselben Wand finden;
doch verhalt es sich nicht allgemein so, vielmehr kommt es auch vor, da? eine einzige Wandmalerei von
hundert unbemalten Putzlagen bedeckt wird."

Vgl. ebd. 159.
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ist demnach die erste Darstellung einer Landschaft in der Kunstgeschichte i]berhaupt..23 Auf
einer Wand eines anderen Hauses wird eine Jagdszene geschildert. Man sieht in Schurze
aus Leopardenfell gekleidete tanzende Manner, die mit Bogen und Keulen bewaffnet sind,
daneben eine Anzahl von Hirschen. Es sind auch nackte Akrobaten und ein Mann, der eine

Trommel schlagt, abgebildet.**

Immer wieder erwéhnt wird das Wandgemalde in Schicht VI B, das eine Reihe menschlicher
Schédel und Knochen unterhalb der Vorderfront eines Bauwerkes zeigt. Auch in diesem
dargestellten viergiebeligen Gebaude liegen die Uberreste menschlicher Korper. Diese
Gemalde soll nach tbereinstimmender Deutung ein Beinhaus darstellen, dessen natirliches
Vorbild, da es in der Siedlung selbst nicht gefunden wurde, vielleicht au3erhalb derselben
errichtet worden war.”® Ebenso grofRe Beachtung wegen des flr den heutigen Betrachter
grausigen Motivs fanden die mit Geierdarstellungen bemalten Wande verschiedener Hauser.
Geier, abgebildet in ungefahr natirlicher Gré3e mit einer Fligelspannweite von etwa 150 cm
hacken auf kopflose, winzigkleine Menschenkdrper ein.® Ganz offensichtlich hatten die
Bewohner der Stadt Catal Huyuk keine Scheu, Themen darzustellen, die mit dem Tode
verbunden waren und das Ausgeliefertsein an den Tod durch die Wahl der
GroRRenverhaltnisse Menschen - Geier bei der Malerei noch betonen. Nichts an der Gbrigen
Ausstattung der Hauser weist darauf hin, daf’ sie anders als die tbrigen genutzt worden

waren; auch hier sind Herd und Schlafplattformen vorhanden.

Eine grofl3e Bedeutung kam offensichtlich der roten Farbe zu, die sich in Spuren an jedem
Hause fand.”’ Diese rote Farbe hatte sowohl nach Ansicht Mellaarts als auch Klotz' eine
religiés-magische Bedeutung: Sie sollte fir Schutz sorgen bzw. als Sinnbild des Lebens

schiitzen und bése Geister abwehren.”

1.1.2. Bestattungen in Catal Huyuk

Die Bewohner Catal Huyuks begruben ihre Toten, soweit bis heute bekannt ist,
ausschlief3lich unter den Lehmpodesten im Innern ihrer Hauser. Sowohl unter den Podesten
der als Profanbauten gedeuteten R&aumlichkeiten als auch unter den Podesten der
sogenannten Heiligtimer fanden sich die Reste von Bestattungen. Es gab weder auf3erhalb

des Stadtgebietes noch in Lagerrdumen oder Hofen irgendwelche Spuren weiterer

23 Vgl. Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoyik, Miinchen 1997, S.22.

Vgl. Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch Gladbach 1967, Abb. 61 - 63.
Vgl. ebd. S. 80 - 81.

Vgl. ebd. Tafeln 45 - 49.

Vgl. ebd. S. 160.

Vgl. ebd. S. 160 und Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoylk, Minchen 1997, S. 23. Aus den
Grabungen geht die von Klotz und Mellaart vorgeschlagene Bedeutung des roten Farbstoffes nicht hervor.
Nach Ansicht Bernd Cibis” wurden und werden Rottdne gern verwendet, weil sie am einfachsten und
billigsten herzustellen sind. Die Blaufarbungen, die sich bei einigen der Begrabnisse fanden und die von
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Grabstatten, so dal3 es eindeutig zu sein scheint, dal3 die Bewohner Catal Hiyuks ihre Toten
bei sich behielten. Wie die Ausgrabungen ergaben, war Skelettbestattung tiblich.”® Die
Darstellungen auf den Innenwénden eines Hauses legen den Schlul3 nahe, daf3 die Toten in
einem eigens dafir errichteten Gebaude auRerhalb des eigentlichen Stadtgebietes
aufgebahrt wurden, wo vermutlich Geier, vielleicht aber auch die anderen Aasfresser, deren
Schéadel sich in den Frauenbrustskulpturen im Innern der Hauser befanden, die Leichen
skelettierten. Offensichtlich wurde von den Bewohnern der Stadt streng darauf geachtet, daf3
die Skeletteile im anatomischen Verband und die Identitat der Toten bekannt blieben.*® Das
Gehirn wurde nur in einem Falle aus dem Schadel entfernt und durch einen Tuchballen
ersetzt. Da die Ausgrabungen zeigen, daf} die Toten in unterschiedlich stark entfleischtem
Zustand beigesetzt wurden - an einigen zeigten sich noch Koérperfett- und Fleischspuren, und
die Skeletteile waren vollstandig, wahrend anderen bereits Finger- oder Zehenknochen
fehlten - nimmt Mellaart an, da3 die Sekundéarbestattung der Toten vielleicht zu einem
festen Zeitpunkt im Jahr stattfand, der mit der jahrlichen Erneuerung der H&user in
Zusammenhang gestanden haben konnte.** Die entfleischten Skelette wurden anschlieRend
in Tuch, Haute oder Felle gewickelt, mit Seilen oder Lederriemen verschnirt und unter der
Schlafplattform in etwa 60 cm Tiefe vergraben. Die Leichen wurden teils ausgestreckt auf
den Rucken, teils mit angewinkelten Beinen auf die linke Seite gelegt, wobei der Kopf zur
Raummitte wies. Eine Orientierung in eine bestimmte Himmelsrichtung gab es nicht.
Bestattet wurde unter den Plattformen eines Hauses, solange das Haus bewohnt war, so daf3
sich haufig mehrere Lagen von Begrabnissen tbereinander fanden. Dabei achtete man nicht
sonderlich auf die Lage friiher beigesetzter Skelette, die hdufig in Unordnung gerieten oder
neu geordnet wurden.*” Mellaart beobachtete, daR die Bestattungen in einigen der
sogenannten Kulthduser in der Regel aufwendiger waren als die in den wenig geschmiickten
Gebauden.* Die meisten Toten, 389 von 400, waren ohne Verwendung von Ocker und viele
auch ohne Beigaben bestattet worden. Ocker scheint ausschlieR3lich bei der Bestattung von
Frauen angewendet worden zu sein, bei denen sonstige Grabbeigaben einen eher &rmlichen
Eindruck machten, die aber in den reich ausgestatteten Hausern begraben wurden. Bei drei

Bestattungen fand sich griine Farbe, bei zehn Skeletten, sowohl Mannern als auch Frauen,

Mellaart/Klotz nicht magisch-religios gedeutet werden, sind sehr viel teurer, da die Beschaffung der
notwendigen Mineralien erheblich komplizierter ist. Vgl. Cibis, Bernd: Schriftliche Mitteilung, Bamberg 1998.

Vgl. Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch Gladbach 1967, S. 241.

Vgl. ebd. S. 241. Die Sitte des Skelettierens der Toten wurde stets gewahrt, selbst bei einer Frithgeburt war
das Fleisch vor der Bestattung sorgfaltig entfernt worden.

Vgl. ebd. S. 242.

In manchen Hausern fanden sich zahlreiche Bestattungen unter einer Plattform - Mellaart nennt fir das
Gebaude VI B 34 die Zahl von 28 Skeletten. Ein anderes, fir einen gleich langen Zeitraum genutztes
Gebaude barg nur eine Frau und ein Kind. ,,Angesichts der sehr kleinen Zahl von Toten, die - besonders in
den tieferen Schichten (IX - VIII) oder in Schicht V - in gewissen Gebauden gefunden wurde, fragt man sich
verwundert, wo man die Bewohner der betreffenden Gebaude wohl begrub.“ schreibt Mellaart ebd. S. 243.
Uberhaupt scheint die Anzahl der gefundenen Skelette fir die angenommene Wohnbevélkerung zu gering:
Schicht VI enthielt 21 Geb&ude und 229 Skelette fur einen Zeitraum von 150 Jahren bzw. 6 Generationen.
Vielleicht wohnten aber in den Hausern nur kleine Familien mit 4 Personen? Wie ist die
Alterszusammensetzung der Toten? Wieviele Kinder hatten die Frauen im allgemeinen? Alle diese Fragen
werden nicht beantwortet.
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leuchtendes Blau.** Bei den zuletzt genannten war die Grabausstattung im Unterschied zu
den Rotockerbestattungen unabhéngig von der Art der Gebdude reich. Samtlichen
Verstorbenen waren Schisseln, Schalen und Kasten, aber auch Lebensmittel wie Beeren,
Erbsen, Linsen, Korn, Eier oder ein Fleischgericht mitgegeben worden. Ausschlie3lich bei
weiblichen Toten fanden sich Schminkgegenstande wie kleine Léffel und Schminkpaletten,
mit rotem Ocker gefillte Muscheln, Knochenstdbchen zum Auftragen von Salben,
Schminkkdrbchen und Obsidianspiegel. Hinzu kommen Schmuckstiicke wie Halsbander,
Armbénder, FuRlspangen und Fingerringe aus den unterschiedlichsten Materialien.
Knochennadeln hielten die Kleidung der Frauen, in der sie auch bestattet wurden, tber der
Schulter zusammen. Werkzeuge finden sich in Frauengrébern seltener, doch kommen
Ahlen, Nadeln, Messer und Haken vor. Manner trugen weniger Schmuck, héchstens eine
Schnur mit einigen Perlen oder Tierzahnen um den Hals. Statt dessen wurden mannlichen
Toten Waffen wie Steinkeulen, Dolche, Messer und auch Feuerzeuge mitgegeben, die sich
wohl zusammen in einem Beutel befunden hatten, den der Tote zu Lebzeiten mitgefihrt
hatte. Dazu kamen Pfeilspitzen, Messerschneiden aus Obsidian und Osen bzw. Haken sowie
polierte Horngurtelschlie3en, die sich an der Mannerkleidung befunden haben mussen.®
Interessant ist in diesem Zusammenhang, dal} sich in der gesamten Ausgrabungsstétte
kaum Spuren handwerklicher Téatigkeit finden, also kein Rohmaterial fur Schnitzarbeiten,
Topferei oder gar Arbeitsgerat fur die Feldbestellung. Alle diese Waren missen woanders
gefertigt und/oder von den Bewohnern erworben worden sein. Hinzu kommt, dal} das
Rohmaterial fur die handwerklichen Stiicke teilweise erst in erheblicher Entfernung von der
Stadt verfugbar ist. Entweder mufl3 man sich Mellaarts Deutung anschlie3en, daf3 es sich
hier um das Viertel einer Priesterkaste handelt, die von den Bauern der Umgebung versorgt
wurde, oder aber die Bewohner zogen sich zum Wohnen in die Stadt zuriick, die demnach

eine Wohnstatt war, und gingen ihrem Tagewerk auf3erhalb der Siedlung nach.

1.1.3. Plastik Catal Hluyuks

Zu den besonderen Leistungen der Kultur Catal Huyilks gehdren neben der oben
beschriebenen Malerei die Werke der Plastik. Sowohl in der Kleinplastik als auch in der
Reliefkunst heben sich Darstellungen einer weiblichen Figur heraus, die als Muttergottheit
gedeutet wird. Das sind in der Reliefkunst die grofen, haufig fast lebensgrof3en
Darstellungen einer stark stilisierten Frauenfigur mit rechtwinklig vom Kdérper abgespreizten
Armen und Beinen und gelegentlich betonter Nabelgegend. Diese Figuren finden sich nicht
in den frihesten Schichten, sondern erst ab Schicht VII, dann aber als beeindruckendes, die
Wand beherrschendes Monument. Diese sogenannten Géttinnengestalten kommen meist

einzeln, gelegentlich aber auch als Doppelfigur, aber immer in der Mitte der Wand und diese

% Vgl ebd. . 245.

Vgl. ebd. S. 246. Zumindest féllt die Deutung der Rotfarbung als ritueller Blutersatz und Farbe des Lebens
hier aus.
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beherrschend, vor. Eine Ubersicht tber die Anordnung der Dekorationen in den
.Hauptheiligtimern,, der Schichten VII und VI A zeigt, dal} die Halfte dieser Gebaude mit
einem derartigen Frauenrelief geschmickt worden war. Bei Aufgabe der Gebdude wurden
diese Reliefs zerstort. Noch haufiger als diese weiblichen Figuren wurde lediglich der Stier
abgebildet. Allerdings wahlte man verschiedene Darstellungsformen: Es gibt den Stier als
Wandmalerei, Flachrelief, als Stierkopfe, die als Reliefs auf die Wand aufmodelliert waren
und als Bukranien, mit Hornern geschmickte, einen stark vereinfachten Stierkopf

darstellenden Sockel.

AuBBer diesen Reliefs wurde eine Fulle kleiner, plastischer Figuren gefunden, die zum
weitaus groften Teil Uppige Frauen mit betontem Gesal und Schenkeln darstellen.*® Unter
diesen Figuren erscheinen auch einige elementare Frauendarstellungen von Kinstlern, die
sich entfernt an menschliche Umrisse erinnerndes Fundmaterial wie Gerdlle oder
Sinterstiicke zunutze machten und diese dann durch wenige geschickte Eingriffe zu
menschlichen Abbildern umformten.”” Beispiele fiir diese Art der Darstellung ist eine
Kalkablagerung aus Gebaude VI A 10, das von Mellaart als Kultstatte eingestuft wurde.
Beschrieben wird die Statuette folgendermal3en: ,Diese Kalkablagerung..., bei welcher nur
aus dem Oberteil ein menschlicher Kopf gemeifRelt wurde, verkdrpert wahrscheinlich den
chthonischen Aspekt der Muttergéttin. Semi-anikonisch, bringt sie deutlich die Furcht und die

fromme Scheu zum Ausdruck, welche die Tropfsteinhdhlen des Taurus, die Wohnstatte der

% Vgl ebd. S. 248.

Immer wieder gilt als erstaunlich, daf3 die Kleinskulpturen entweder keine Kopfe haben oder aber die
Gesichter nur schematisch dargestellt wurden. Spatestens nach Mauss” Essay Uber den Begriff der Person
in Abhangigkeit von Persona und unserer daraus resultierenden Vorstellung vom Individuum sollte aber klar
sein, daB dieses Erstaunen Uber fehlende ,Individualitat* das typische Erstaunen der Spatgeborenen ist. Es
handelt sich also letztlich um eine Kategorie des Beurteilens, die der heutige Betrachter und Wissenschaftler
an den Stoff herantragt und die diesem nicht im Geringsten gerecht wird. Der Begriff Individuum ist heute
mit einer ganz bestimmten Vorstellung von Person verkniipft. Wie Marcel Mauss eindriicklich zeigen konnte,
entwickelte sich die Vorstellung von ,Person” von der Rolle, die ein Mensch in der Gesellschaft spielte, Gber
ein Rechtssubjekt zum Trager einer einzigartigen Seele und zuletzt zum Individuum mit Ich-BewuRtheit. Erst
diese Ich-Bewul3theit stattet das Ich auch mit Individualitat und einem eigenen, unverwechselbaren Gesicht
aus. Die Personen friiherer Zeiten hatten ein anderes Ich, so der Maskentrager mit seiner festgelegten Rolle
in der Gesellschaft, die angefangen von seinen Ahnen bis zu seinen Empfindungen sein Leben bestimmte.
Die Gesichter, die die Marquesa-Insulaner abbilden, sind ebenfalls nicht Gesichter von Individuen, sondern
die Totenképfe der Ahnen. Dies als ethnographisches Beispiel um zu zeigen, daf Gesicht nicht gleich
Gesicht ist. Die Gesichter der Individuen, wie wir sie heute wahrnehmen, sind von unseren neolithischen
Vorfahren wahrscheinlich nicht einmal gesehen worden. Die Uppigen Frauen, deren Statuetten wir heute
bewundern, hatten also kein Ich im heutigen Sinne. Der Kinstler hatte sie einige Tausend Jahre spater als
Person, also Persona gleich Maske abbilden kdnnen. Das tat der steinzeitliche Kinstler nicht. Offensichtlich
war es nicht die Persona noch die Individualitat der Frau, die den Kunstler oder die Kunstlerin interessierten.
Es war vielmehr ihr weiblicher Koérper, das Uppige Gesal, die prall-fetten Schenkel, die weichen langen
Briste, die fiir ihn das wesentlich Darzustellende wiedergaben. Und dies war eben nicht die Person, ein
Gesicht, auf dem sich Individualitat, ein persénliches Leben und eine ganz eigene Geschichte abzeichnen,
sondern etwas Mitterliches und Majestatisches. Es kam einerseits auf realistische Darstellung an;
andererseits aber auch auf eine bestimmte Art der Stilisierung in Haltung, Kleidung bzw. Nichtbekleidung -
kurz, es gab Stilvorgaben, nach denen die Kiinstler sich richteten. Das, was fiir den heutigen Menschen das
Gesicht mit seiner Verkdrperung von Erlebtem, Erlittenen, das Abbild des gelebten, dem Menschen eigenen
Lebens ist, war in der Steinzeit der Korper. Abbildenswert war nicht die schone, jugendliche Frau, sondern
eine machtige, reife Matrone, deren Korper Gewicht vielleicht in Entsprechung einer gesellschaftlich
gewichtigen Stellung zeigt.

Vgl. ebd. Tafel 69.
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Erdgéttin und der Bereich der Toten, einfloRten.“*®

Ein weiteres Beispiel ist eine kleine, semi-
anikonische Figur aus einem blaulichen Kalkgeréll, gefunden ebenfalls in Haus VI A 10, wo
in das Ausgangsmaterial lediglich zwei kleine Augenschlitze und ein breiter Mund gemeif3elt
wurden, um dem Stein das Aussehen einer beleibten, menschlichen Figur zu geben.*
Andere Frauenfiguren sind sorgfaltig ausgearbeitet. Eines dieser Fundstiicke, aus der spaten
Schicht 1l stammend, zeigt einen weiblichen Kdrper - der Kopf ging offensichtlich verloren -
auf einem thronartigen Sessel sitzend. Zwei Katzenfiguren rechts und links von der
Frauengestalt bilden die Armlehnen des Thronsessels. Die Frau selbst ist sehr dick, mit
Uppigen Oberarmen, langen und schweren Bristen, einem vortretenden Bauch und fetten
Schenkeln, zwischen denen der Kopf eines Kindes zu sehen ist - ganz offensichtlich die
Darstellung einer Geburt.”’ Diese Statuette wurde in einem Kornbehalter gefunden. Eine
sehr schéne, urspringlich bemalte Keramikfigur stammt aus dem Vorraum von Haus VI A
61. Die sorgfaltige Darstellung der Uppigen, weiblichen Figur in naturalistischer
Darstellungsweise wirkt kinstlerisch vollendet und gekonnt.41 Andere Statuetten zeigen eine
weibliche Figur mit einem Leoparden, ein Kind, auf einem Leoparden reitend, eine weibliche
Figur, die zwei Leopardenjunge in den Handen halt und eine in Leopardenfell gekleidete
Statuette. Der Leopard, der auch als Relief in den Hausern gelegentlich, wenn auch selten
auftrat, scheint in der Geisteswelt der Bewohner eine Rolle in unmittelbarem
Zusammenhang mit der Frauenfigur innegehabt zu haben.* Bemerkenswert ist, daR in dem
mit einer Jagdszene geschmickten Haus die Frauenstatuetten ausschlie3lich in dieser Art

der Darstellung gefunden wurden.

Auch mannliche Statuetten wurden gefunden, wenn auch weit weniger héufig als
Frauenbildnisse. Im sogenannten ,Leopardenheiligtum” wurde eine auf dem Stier reitende,
bartige mannliche Gestalt entdeckt, das gleiche Motiv fand sich in einer Figur aus Haus VI A
10 wieder. Andere Skulpturen, die als mannlich gedeutet werden, zeigen keinen Bart und
auch sonst keine Merkmale, die es moglich machen, sie eindeutig einem bestimmten
Geschlecht zuzuordnen. Eine Auflistung und Kurzbeschreibung der gefundenen Skulpturen
verzeichnet 27 Frauenbildnisse und 8 Darstellungen von Mannern.”® Schicht VI ist die
jungste Schicht, in der Uberhaupt mannliche Statuetten gefunden wurden, spéter

verschwinden sie véllig.

Andere Bildnisse stellen Gruppen von Menschen dar. Mellaart zeigt und kommentiert den

Fund einer Schiefer-Reliefplatte, auf dessen linker Halfte ein sich umarmendes Paar zu

3 Ebd. Tafel 65. Leider wird nicht gesagt, wo diese Statuette gefunden wurde.

Vgl. ebd. Tafel 69. Auf Tafel 70 - 72 die Abbildungen weiterer, im gleichen Hause gefundener
Gerdllskulpturen, deren herausgearbeitete Briiste zeigen, dal es sich um Frauendarstellungen handelt.

Vgl. ebd. Tafel IX. Der Begleittext lautet: ,Die thronende Goéttin des Heiligtums der Schicht Il des spatesten,
das in Catal Hiyuk gefunden wurde. Auf zwei katzenartige Tiere gestiitzt, zeigt sich die Gottin als Herrin der
Tiere, die ein - wahrscheinlich mannliches - Kind gebiert.”

Vgl. ebd. Taf. 79.
Vgl. ebd. Tafeln 73 - 76, 87, Tafel X sowie Abb. 49.
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sehen ist. Das Geschlecht der beiden Figuren ist nicht unmittelbar zu erkennen: die obere
Brustregion wird vom Arm der Figur, die den Partner umfallt, verdeckt. Lediglich ein
vortretender Bauch und pralle Schenkel deuten das weibliche Geschlecht dieser Figur an.
Auf der rechten Seite der Platte zeigt das Relief eine menschliche Gestalt, die ein Kind im
Arm halt.* Andere Darstellungen zeigen Gruppierungen von Frauen, zum Beispiel die
Marmorplastik aus VI A 10: Hier bilden Frauen eine Doppelfigur mit zwei Kopfen, vier

Briusten, aber nur einem Armpaar.

Eine weitere Gruppe von Statuetten muf3 noch erwahnt werden: Es handelt sich um weniger
sorgféltig gearbeitete Figurinen aus Ton, die besonders haufig Tiere darstellen, aber auch
plumpe und stark schematisierte Menschenfigiirchen kommen vor. Diese Art der Statuetten
fanden sich niemals im Innern der Raume, sondern waren entweder in die Wande der
.Heiligtimer" eingemauert oder gruppenweise in Gruben neben den Gebduden beigesetzt.
Leider bleibt die Beschreibung ungenau. Mellaart schreibt: ,Nicht allein in ihrer
unterschiedlichen kinstlerischen Ausfihrung, sondern auch in ihrer verschiedenen Funktion
kommt der Gegensatz zwischen Statuetten und rohen Figurinen zum Ausdruck. Wahrend
man es bei den ersteren wahrscheinlich mit Idolen zu tun hat, handelt es sich bei den
letztgenannten um Votivgaben oder, was verwundete und absichtlich zerbrochene
Tierfigurinen angeht, um Ersatzdarstellungen, mit deren Hilfe man beim Jagdzauber Wild

“* In diesem Bericht

auf magische Weise dem Tode oder der Verwundung anheimgab.’
kommt nicht zum Ausdruck, wo genau und in welchen Gebduden die Votivfiguren
eingemauert waren. Weiter geht aus dem Gesagten auch nicht hervor, woran zu erkennen

ist, daf’ die Tierbilder absichtlich zerbrochen wurden.

1.2. Ausgrabungen in Hacilar

Hacilar, ausgegraben in den Jahren 1957 bis 1960, liegt in einem Tal auf dem Anatolischen
Plateau in einer Héhe von 940 m. Unmittelbar bei der heutigen Siedlung Hacilar entspringt
am FulRe eines Kalkmassivs eine Quelle, die in den etwa 100m tiefer gelegenen See von
Burdur entwassert Nicht nur ausreichende Wasserversorgung und ein durch die Néhe zur
Agais mildes Klima machten den Ort fir die Bauern des Neolithikums attraktiv, sondern

auch der noch reichlich vorhandene Wald auf den Hohenzugen mit jagdbarem Wild.

1.2.1. Dorfliche Landschaft und Hauser von Hacilar

Friheste Siedlungsschichten reichen bis ins akeramische Neolithikum zuriick. Mellaart

datiert diese frihesten Schichten auf etwa 6700 v. Chr. nach der nicht-kalibrierten

Vgl. ebd. S. 238 - 239.
Vgl. ebd. Taf. 83. Mellaart deutet das Geschehen als hieros gamos.
Ebd. S. 214.
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Zeitrechnung.*® Es konnten insgesamt 7 Horizonte des akeramischen Neolithikums freigelegt
werden, deren jiingste mit den altesten Schichten Catal Hlyilks etwa zeitgleich sein durften.
Allerdings waren samtliche Geb&ude so weit zerstort, daf? nirgendwo ein Mauerrest von
mehr als 25 cm Hoéhe stehengeblieben war. Die feststellbaren Reste zeigen rechteckige,
kleine Rdume, gemauert aus Lehmziegeln von unregelméRiger GroRe. Wichtige Raume
hatten ein FulRbodenpflaster aus kleineren Steinen, das sich ein Stick weit die Wande
hinaufzog; Hofe und Nebenraume nur Lehmbdden. Die steingepflasterten Béden waren
dartiber hinaus oft mit Ocker in verschiedenen Rotschattierungen geférbt. Einige kleine
Reste lassen vermuten, dal3 die Wandpflasterung nur einen Sockel bildete, Uber dem die
Wand mit hellem Lehm verputzt und vielleicht mit einigen roten Mustern verziert war.*’
Spuren von Turen oder Fenstern wurden wegen der schlechten Erhaltung der Wé&nde nicht
gefunden, noch ist eine Rekonstruktion des Haustyps mdglich. Mellaart schlie3t aus den
dinnen, nur einlagig gemauerten Wanden, dafl} die Hauser sicher nicht mehrgeschossig
waren und wahrscheinlich ein Flachdach besalRen, auf dem sich vielleicht auch der Eingang
befand. Allerdings wurden keine Spuren einer Leiter gefunden. Jeweils mehrere Backofen
und Feuerstellen befanden sich in ehemaligen Hofen aufRerhalb der Hauser; vielleicht, um
die Gefahr von Bréanden zu reduzieren. Keine der sieben akeramischen Siedlungsschichten
ist denn auch durch Feuer zerstort worden. Die wenigen Knochenfunde aus Abfallgruben -
auch die Bewohner von Hacilar hielten ihre Siedlung ungemein sauber - zeigen, daf3 die
ehemaligen Bewohner sicher Hunde hielten, eventuell auch Ziegen oder Rinder. Reste von
Emmer, Einkorn und Linsen belegen, dafl? der Anbau von Feldfriichten bereits bekannt war.
Sicherlich mu die Jagd aber noch eine Rolle gespielt haben.* In den ehemaligen Raumen
fanden sich kaum Spuren der ehemaligen Bewohner: Einige Steinwerkzeuge und -perlen
konnten gefunden werden; allerdings keine Keramik, die zu der Zeit in Anatolien bereits

bekannt war.

Hacilar wurde offensichtlich aufgegeben und erst tausend Jahre spater, um 5750 wieder
besiedelt. Spéateste Siedlungsspuren datieren auf ca. 5000 v. Chr. Die ersten Spuren der
zweiten Siedlungsphase, Schicht IX bis VII, bleiben durftig. Mellaart glaubt folgern zu durfen,
dall die ersten spatneolithischen Ankémmlinge in Hacilar keine dauerhaften Gebdude

. 49
errichteten.

Weitgehend rekonstruierbar ist dagegen das Dorf Hacilar VI, das einer Brandkatastrophe
zum Opfer fiel. Hierdurch waren die Bewohner nicht nur gezwungen, ihre Habe
zurlickzulassen, sondern die Karbonisierung organischen Materials durch das Feuer und das

Brennen toniger Bausubstanzen sind Ursache der guten Konservierung dieser Schicht. Zur

" Die Zeitangabe bezieht sich auf die Akeramische Schicht V. Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd.

I, Edinburgh 1970, S. 7.
Vgl. ebd. S. 3 und 4.
Vgl. ebd. S. 5.

Vgl. ebd. S. 10.
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Zeit Hacilar VI hatte die Ansiedlung ihre vielleicht grof3te Ausdehnung und etwa 250
Einwohner. Die aneinander gebauten Hauser gruppierten sich um Héfe, in denen sich auch
die Uberdachten, aber nicht im Hausinneren liegenden Kiichen befanden. Die Hauser selbst
hatten einen rechteckigen Grundri3 mit Seitenldngen von ca. 5,5 mal 6,5 bis 10,5 Metern
und bis zu einem Meter dicke Lehmziegelmauern auf einem soliden Steinfundament.
Obwohl die Mauern inzwischen stabil genug gewesen wéren, das Dach und ein oberes
Stockwerk zu tragen, bediente man sich immer noch der aus Catal Hiyuk bekannten
Balkenkonstruktion. Stutzbalken waren in regelmafRigen Abstanden innen vor die
Ziegelwande gesetzt worden, und eine weitere Balkenreihe zog sich durch die Langsachse
des Hauses. Das obere Stockwerk bestand vollstdndig aus Holz und mit Lehm gefilltem
Rutengeflecht entsprechend heutigen Fachwerkh&ausern. Alle Hauser wurden nun nicht mehr
Uber das Dach, sondern durch eine breite Tir betreten, zu der vom Hof aus einige
Treppenstufen hinauffihrten. Die zweifligeligen Tdren befanden sich fast immer an einer
der Langseiten der H&auser, genau gegeniber den erhdhten, gemauerten Feuerstellen.
Zusatzlich gab es in jedem Haus weitere Feuerstellen und Kohlenbecken aus ungebranntem
Ton. Halbhohe Zwischenwande unterteilten den groRen Hauptraum. Hinter diesen
wandschirmartigen Wandkonstruktionen befanden sich die Besitztimer der Hausbewohner,
wie Werkzeug und Waffen. In die sorgféltig verputzten, cremefarbenen, aber sonst
unbemalten Wéande waren regalartige Vertiefungen eingelassen, deren Funktion, da sie leer
waren, unbekannt bleibt. Lediglich in einer kleineren Nische, die auch von der vor dem
Hause liegenden Kiiche zuganglich war, fanden sich Figurinen aus Ton und Tonbarren.
Getreidevorrdte wurden in rechteckigen Gefal3en und wahrscheinlich auch in S&cken
aufbewabhrt, die entlang der Wénde aufgestellt waren.”® Fir Beleuchtung der Raume sorgten
Fenster von ca. 55 cm Breite, die sich 1,5 m iber Bodenniveau befanden. Schlafplattformen
wie in Catal Huyluk gab es nicht. Wenige kleine Plattformen in den aul3en an die Hauser
gebauten, gut ausgestatteten Kiichen dienten der Bequemlichkeit und zum Abstellen von

Kiichengerat.

Zur Funktion der ausgegrabenen Gebaude: Nach Ansicht Mellaarts handelt es sich bei
samtlichen ausgegrabenen Gebauden um reine Wohnbauten, obwohl sich Uberall Spuren
kultischer Handlungen nachweisen lieRen. Diese Kulthandlungen werden belegt durch Funde
von Kleinplastik, die vorwiegend Frauen darstellen. Die Zahl dieser Figirchen ist
unterschiedlich: In einigen Hausern gibt es kaum Statuetten, aber viele und schone Keramik,

in anderen Hausern sind die Figuren zahlreich.”® In Haus Q 5 wurden 32 Tonstatuetten

*  Dpie Beschreibung der Siedlung halt sich eng an: ebd. S. 10 - 22.

>L " Unter den KeramikgefalRen befinden sich auch solche, die mit Tierképfen, in einem Falle auch mit einem

Armpaar verziert wurden. Andere Gefal3e wurden in Tiergestalt geformt: Mellaart bildet ein Gefafl3 in Form
einer liegenden Hirschkuh, ein anderes in Ebergestalt ab. Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. II,
Edinburgh 1970, Abb. 56,1 - 57,14 auf S. 262 - 267.
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gefunden, einige davon noch ungebrannt, woraus Mellaart schlief3t, daf3 dieses Haus

eventuell die Produktionsstatte der Plastiken gewesen sei.”

Nach der Brandkatastrophe wurde Hacilar wieder aufgebaut, die Reste dieser jlingeren
Siedlung beschranken sich aber fast ausschlie3lich auf Keramiken. Auch Hacilar 1V und llI

hinterlieRen kaum Spuren.

Einen ausfuhrlichen Siedlungsbefund ermdglichte die Ausgrabung von Hacilar Il. Obwohl es
sich nur um einen kleineren Ort handelte, war die ganze Anlage von einer 1,5 bis 3 m dicken
Ziegelmauer auf solidem Steinfundament umgeben. Zwei Tore waren flankiert von jeweils
zwei kleineren Wachtirmen. Dies ist der erste Hinweis auf das Vorkommen von
gewalttatigen Auseinandersetzungen in der Vorgeschichte Giberhaupt. Zu keiner friiheren Zeit
hat es die Notwendigkeit gegeben, Siedlungen zu befestigen, noch fanden sich Spuren
kriegerischer Unternehmungen. Dem Siedlungsgrundrif3 1&3t sich eine klare Aufteilung der
Flache entnehmen: Es gab ein westlich gelegenes Wohnviertel, im Zentrum gelegene
Topfereien und einen 6stlichen Kiichenbereich, in dem auch die gefal3te Quelle liegt, die
schon in Schicht VI genutzt und nach dem Brand wieder ausgegraben wurde. Die
Wohnhauser bestanden sdmtlich aus einem groéf3eren Hauptraum mit zentraler Feuerstelle
und einem Kkleineren Vorraum, der mittels einer weiteren Feuerstelle beheizt wurde.
Pfostenlocher im Hauptraum lassen vermuten, daf3 auch dieser noch weiter unterteilt oder
abgegrenzt war. In einigen Hausern befanden sich Plattformen. Ein zweites Stockwerk war

sicherlich zumindest bei einem Teil der Hauser vorhanden.>

Eines der Gebaude, direkt an die siidliche und westliche Schutzmauer gelehnt, wird von
Mellaart als Heiligtum gedeutet. Auch dieses Haus besteht aus Hauptraum, Vorraum und
einem zusétzlichen Nebenraum, dazu einem kleinen Hof zwischen Hauswand und
Dorfmauer, in dem sich ein Getreidevorratsbehalter befand. Der Vorraum war mit einer
Feuerstelle und einem Herd zum Brotbacken ausgestattet, Hinter der Feuerstelle war ein Teil
des Raumes durch eine leichte Wand, &hnlich einem Paravent, abgetrennt, hinter der sich
eine komplette bemalte Figur befand, dazu Fragmente anderer Figuren, ein Tonsiegel,
Steingefalie, Perlen und weitere ,,Objekte,,.54Durch eine TuUr betrat man vom Vorraum aus
den Hauptraum; direkt gegenuber befand sich eine gemauerte und oben abgedeckte
Feuerstelle, wie sie nicht fur Hacilar 1l, aber Hacilar VI typisch gewesen wére. Der Boden
dieses Raumes zeigte Spuren einer ehemaligen Bemalung, die aber nicht rekonstruiert
werden konnte. Uberall in diesem Gebaude fand sich exzellent bemalte Keramik
einschlie3lich einer Anzahl Gefal3e, die nach Mellaart kultische Zwecke erfullten. Er schlief3t
das aus der Form der GefélRe, von denen eines einem menschlichen Kopf nachgebildet ist,

oder aus der Bemalung, die bis fast zur Unkenntlichkeit stilisierte weibliche Wesen in

> Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 21.

Zur Beschreibung von Hacilar Il vgl. ebd. S. 25 - 37.
So die Beschreibung ebd. S. 29.
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Begleitung von Tieren zeigen.> Ein weiteres als Heiligtum gedeutetes Gebaude hat es in der
norddstlichen Ecke des Dorfes gegeben, das aber nach einem Brand nicht wieder errichtet

wurde.

Die Gebdude im Zentrum der Ortschaft waren offensichtlich Tépferwerkstatten, da samtliche
Spuren und Gerate hauslicher Téatigkeiten fehlen, das Material fur die Herstellung von
Topferwaren aber reichlich vorhanden ist. Fir die Rekonstruktion einer mdglichen
spatneolithischen Religion haben sie keine Bedeutung, so dal3 auf ihre Beschreibung

verzichtet werden kann.*®

Im &stlichen Dorfteil lassen sich zwei Bebauungsphasen unterscheiden. In der friheren
Phase Il A mul3 dieses Viertel ausgesehen haben wie ein heutiger orientalischer Bazar,
diente aber nicht dem Handel oder Verkauf.. Es war zugénglich vom sudlich davon
gelegenen Platz oder durch die Topferwerkstatten. Es mul sich um ein Gewimmel kleinerer
Hofe und offener Kiichen gehandelt haben, von denen einige Uberdacht waren, alle aber
nach den Seiten hin offen. Es fanden sich eine Vielzahl Feuerstellen und Ofen zum
Brotbacken, dazu das ganze ubliche, hausliche Kiichengerat. Mellaart vermutet, dal3 hier
eventuell weniger begiterte Familien lebten, obwohl er einrdumt, dalR zwischen dem
Kichengerat kaum Platz fur Schlafstellen gewesen ware und er a.a.O. dieses Viertel als
Kiichenbereich des Ortes interpretiert hatte.”” In der nordostlichen Ecke der Siedlung befand
sich ein grol3es Gebdude, das Mellaart als Heiligtum ansieht. Vieles an den Ruinen erinnert
an die Reste von Gebduden aus Hacilar VI, so die oben abgedeckte Hauptfeuerstelle,
eingelassene Wandborde und ein primitiver Rauchabzug. Allerdings lag der Haupteingang
nicht der Feuerstelle gegeniiber, sondern um 90° versetzt. Weitere Feuerstellen und
Kohlenbecken zeigen das von anderen Gebauden bekannte Bild. In die westliche
Hausmauer eingenischt war eine weitere Feuerstelle, die vollig dem Bilde eines modernen
Kamins entspricht; dieser Teil des Raumes war durch eine leichte Wand vom Hauptraum
abgetrennt und bildete eine Nische, in der sich eine aufrecht stehende Stele befand, deren
obere Halfte verloren gegangen war. Solche Stelen, flache, circa 25 cm breite, rechteckige
Gebilde aus Kalkstein mit grob eingeritzten menschlichen Gesichtsziigen im oberen Drittel,
fanden sich bereits in den Hausern von Hacilar VI1.*® Leider sagt der Text nichts Uber die
Hohe der Stelen aus. Wenn die Angabe der Breite mit 25 cm richtig ist, muf3te ihre Hohe,
nach der Zeichnung rekonstruiert, etwa 50 cm betragen haben. Vor dieser Stele waren zwei
ovale Vertiefungen, in denen sich Tongefal3e befanden. Direkt anschliel3end an die oben
beschriebene Nische respektive Nebenraum war durch Seitenwdnde ein weiterer Alkoven

abgegrenzt, in dem sich eine erhthte Plattform befand. Eine dieser Seitenwdnde war so

% Vgl. ebd. S. 30 und Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, Abb. 16 S. 329 und

Abbildungen S. 351 bis 356.

Die Beschreibung findet sich bei Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 30-31.
Vgl. ebd. S. 34 - 35.

Vgl. Mellaart, James: Catal Huylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 17.
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gebaut, dal ein tiefer Schlitz das Einsetzen einer Schiebetiir ermdglichte, mit deren Hilfe der
groRe Hauptraum unterteilt werden konnte.* Insgesamt 16 S&ulen bzw. hdlzerne
Stutzpfeiler, Gber deren Aussehen nichts weiteres gesagt werden kann, trugen das Dach
diese Gebdaudes, das aber wahrscheinlich kein oberes Stockwerk besal3. Auf dem Boden des
Hauses standen zahlreiche Tongefal3e, besonders gehauft in der Ndhe der Stele, aber auch
um die Herde herum und auf dem Herd. In der Nahe der westlichen Feuerstelle wurde das
zusammengekrimmte Skelett eines Aalteren - darauf deuten die zahnlosen Kiefer -
Hausbewohners gefunden, der offensichtlich ein Opfer des Feuers geworden war. Unter dem
FuRboden dieses Gebaudes wurden zwei Doppelgrabstatten sowie ein Einzelgrab gefunden,
die einzigen Begrabnisse in einem Hause von Hacilar VI.** Nach dem Brand wurde das
Viertel anders aufgebaut: Das Gewirr der Kiuchen verschwand, auch das als Heiligtum
gedeutete Gebaude errichtete man nicht wieder. Etwas weiter 6stlich wurde, unabhé&ngig von
dem friheren Grundril3, ein Wohnhaus errichtet. Hacilar Il existierte zwischen 5400 und
5250 v. Chr. und war vor dem Brand des dstlichen Stadtteils von etwa 100 - 150, danach

von 50 - 70 Menschen bewohnt, bevor es endgiiltig einer Brandkatastrophe zum Opfer fiel.**

Mit der Zerstorung von Hacilar Il B fand die kulturelle Entwicklung dieser Ortschaft, die sich
Uber einen Zeitraum von mehr als 500 Jahren kontinuierlich vollzogen hatte, ein vorlaufiges
Ende. Ob Hacilar Il von Feinden zerstort wurde, die den Ort dann besiedelten oder ob eine
andere Gruppe die wiste Siedlung ihrer giinstigen Lage wegen okkupierte und neu aufbaute,
ist nach Mellaart ungewi. Sicher ist nur, daR Hacilar | nicht von den Uberlebenden der
Katastrophe, die zur Aufgabe der Siedlung Hacilar Il fihrte, wieder errichtet und bewohnt
wurde. Sowohl die Entwicklung der Keramik als auch die neu errichteten Bauten deuten auf
andere kulturelle Traditionen. Hinzu kommt, daf die Neuankdmmlinge weit zahlreicher
waren, als die letzten Bewohner der Siedlung Hacilar II. Aus diesem Grunde wahlten die
neuen Siedler nicht die Ruinen von Hacilar Il als Fundament ihrer neuen Ortschaft, sondern
planierten die Uberreste der alten Siedlungen V bis Il und schufen so eine fast ebene Flache,
auf der sie ihren festungsartigen Gebaudekomplex errichteten.®” Die Bauweise der Anlage
war weitaus massiver als alles, was bisher aus Hacilar bekannt wurde. Auf einem
Fundament aus Kalkstein wurden die AulBenwande der Anlage, zwischen zwei und vier
Metern dick, aus Lehmziegeln errichtet. Ein groRer Hof im Zentrum der Festungsanlage war
frei von Gebauden und diente vielleicht zur Unterbringung von Vieh oder Bauern aus der
Umgebung im Falle eines mdglichen Angriffs durch Feinde.®® Um diesen Innenhof lagen die
Raume, gruppiert oder zusammengefal3t zu blockartigen Komplexen, die wiederum durch
kleinere Hofe voneinander abgegrenzt waren. Durch diese Hofe konnte die Festung betreten

werden. Auffallig ist, daf3 nur ein Teil der RAume durch Tiren von den Hoéfen aus zugénglich

> Ein Hausgrundril3 ist abgebildet bei Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 27.

60 Vgl. ebd. S. 36. Auf die Bestattungen wird unten ausfiihrlicher eingegangen.
Vgl. ebd. S. 35 - 37.

Vgl. ebd. S. 75.
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war. Weitere R&ume standen untereinander in Verbindung oder waren nur von einem oberen
Stockwerk aus erreichbar. In den Wanden, die stellenweise bis zu einer Hohe von zwei
Metern erhalten sind, fanden sich keine Fenster. Mellaart geht davon aus, dal zwar Fenster
vorhanden waren, daf3 sich diese jedoch ganz oben in den Mauern direkt unter den
Zimmerdecken befunden haben. Es kann mit Sicherheit angenommen werden, dafl
mindestens ein weiteres Stockwerk vorhanden war, das aber die Feuersbrunst, der Hacilar |
zum Opfer fiel, nicht Uberstanden hat. Dieses obere Stockwerk war, wie Mellaart aus der
dicken Schicht verkohlter organischer Reste im Innern der Ruinen schlief3t, in der Art von
Fachwerkhéusern konstruiert: Ein Rahmen aus Holzbalken wurde mit Zweiggeflecht
ausgefullt und mit Lehm verstrichen. In den Ruinen finden sich wenig Hinweise auf das
Alltagsleben der Bewohner dieser Festung. Nur einige Raume wiesen Uberhaupt eine
Feuerstelle auf; diese war dann erhdht und mit einem Rand versehen, um das Verstreuen
der Asche zu verhindern. Zwei Rdume hatten gemauerte Plattformen, von denen zumindest
eine als Basis fur eine in das obere Stockwerk fihrende Treppe diente. Reihen von kleineren
Pfostenlochern in den Wanden deuten auf ehemalige Wandborde. Weder Kichen noch
Wohnraume mit ihren zahlreichen Feuerstellen, keine Handwerksplatze, Kornvorrate oder
Ahnliches konnte gefunden werden. Auch Spuren irgendeines Kultes konnte Mellaart nicht
ausmachen. Ebenso sind, erstaunlich fur eine derartig befestigte Anlage, kaum Waffen
gefunden worden. Nach Mellaart ist es offensichtlich, dall sich zum Zeitpunkt der
Brandkatastrophe das Alltagsleben im oberen Stockwerk der Gebdudeanlage abgespielt
haben muf. Um 5100 fiel auch Hacilar | einer Feuersbrunst zum Opfer; die wenigen
Uberlebenden siedelten noch fur weitere hundert Jahren in armseligen Hutten, bevor der

Platz ganz aufgegeben wurde.

1.2.2. Bestattungen in Hacilar

Entsprechend der Dauer der Besiedlung Hacilars und der Gréf3e der verschiedenen
Ortschaften rechnete Mellaart mit mindestens 5000 Grabern in der unmittelbaren Umgebung
der Siedlung, stiel3 aber wéhrend der Ausgrabungen auf Skelettreste von nur 22 ehemaligen
Bewohnern. Mellaart konnte nicht feststellen, wo die Bewohner Hacilars die Mehrzahl ihrer
Toten bestatteten. Sicherlich nicht in den Hausern - dort fanden sich lediglich die wenigen
oben erwahnten Skelette. Auch in der N&he des Siedlungsareals konnte kein Friedhof

gefunden werden.

In den ersten akeramischen Schichten fanden sich keinerlei Spuren von Bestattungen.
Bereits diese Bewohner missen ihre Toten auf3erhalb des Siedlungsareals bestattet haben.
Allerdings fanden sich einige menschliche Schédel in den frihesten Schichten, von denen

zumindest zwei bewuR3t deponiert worden waren.** Auch zur Zeit der Wiederbesiedlung im

® Vgl ebd. S. 76 u. 77.

Dazu heil3t es bei Mellaart: ,There were a number of human skulls in the aceramic levels. Two of these ..,
fine looking dolichocephalic skulls, were set upright, supported by pebbles, on the lowest courtyard floor (VII)
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spateren Neolithikum wurde die Sitte der extramuralen Bestattungen beibehalten.”® Die
frihesten Grabstatten innerhalb der Ortschaft finden sich in Hacilar in den Ruinen der
Schicht Hacilar VI zwischen den Resten der Gebaude Q6 und Q2. Mellaart nimmt an, daf3 es
sich bei diesen drei Toten um Opfer der Brandkatastrophe gehandelt hatte, die nach dem
Feuer rasch begraben worden waren. Die drei Graber hatten die Form flacher, ovaler
Eintiefungen, die weder mit Steinen noch mit Matten ausgekleidet waren und in die der Tote
sofort, ohne dafRR die Leiche zuvor irgendeiner Behandlung wie Einbalsamieren oder
Mazerieren unterzogen worden ware, gelegt worden war. Die Skelette lagen mit
angewinkelten Gliedmalf3en auf ihrer linken Seite, wobei der Kopf in &stliche oder westliche
Richtung zeigte. An Beigaben wies das Grab in Q6 eine Schale und eine Tasse in Form
eines Frauenkopfes sowie eine Knochennadel auf. Das Gefal3 in Form eines Frauenkopfes
ist in mancherlei Hinsicht einzigartig. Anthropomorphe Geféal3e traten in Hacilar sonst nicht
vor Schicht Hacilar | auf; dieses GefaR ist die einzige bekannt gewordene Ausnahme.®® Der
Frauenkopf ist so modelliert, da® der Boden des Gefal3es den Kopf, der Gefél3rand den Hals
der Figur bildet, so daf? der Eindruck einer Frauenbiste dann entstehen konnte, wenn das
TongefaR verkehrt herum, also mit der Offnung nach unten aufgestellt wurde und nicht in
Benutzung war. Dies rief bei Mellaart den Eindruck hervor, es kdnne sich um ein Ritualgefai
handeln, das man fiir Trankopfer oder Ahnliches verwendet habe. Dazu pafit, daR man sich
beim Brand der Siedlung offensichtlich bemuht hatte, diese Schale aus dem brennenden
Hause zu bergen. Als man sie in dem Grab fand, war sie in die Reste eines verkohlten
Tuches gewickelt, also offensichtlich aus den brennenden Gebauden gerettet worden, um
dann dem oder der Toten - eine Untersuchung und Geschlechtsbestimmung der Skelette
liegt leider nicht vor - ins Grab zu folgen.”” In einem der Graber aus Q2 fanden sich ein
dreifiBiges Steingefdl3 und einige Perlen, wahrend das zweite Grab in Q2 keinerlei
Beigaben enthielt. In Hacilar V wurden keinerlei Begrébnisse entdeckt. Erst in Hacilar 1V
fanden sich acht Grabstéatten auf einem in dieser Siedlungsphase unbebauten Grundstiick.
Diese Toten lagen in ebenfalls flachen, ovalen Grébern ohne Auskleidung auf der rechten

Seite mit nach Norden weisenden Kdpfen. Von diesen acht Toten war Fiinfen eine einfarbig

facing the area with the houses. Another skull, but lacking the mandible, was found in the coutyard of
Aceramic Ill, and a baby’s skull lay abandoned on the floor behind the courtyard (?) wall in Aceramic V. In
not one case were any traces of the associated skeleton found, and the heads must therefore have been
severed from the bodies an set up inside the settlement, probably for cult reasons. One suspects here the
elements of an ancestor worship, or possibly even human sacrifice.“ Mellaart, James: Excavations at Hacilar
Bd. I, Edinburgh 1970, S. 6. Gegen Opfer spricht, dal Menschenopfer bis dato im Neolithikum des
Vorderen Orients nirgends nachgewiesen wurden. Leider sagt M. nichts darliber aus, ob sich Silexspuren an
der Schadelkalotte fanden. Ohne eine genaue Untersuchung des Schéadels und den Nachweis eindeutiger
Indizien fiir eine gewaltsame Totung ist die Vermutung, es habe sich um ein Opfer gehandelt, aus der Luft
gegriffen.

Mellaart erwahnt in diesem Zusammenhang, daf3 es wahrend des Neolithikums in Anatolien offenbar
verschiedene Begrabnissitten gegeben habe. So seien bei Ausgrabungen von Suberde bei Seydisehir
ebenfalls keine Bestattungen auf Siedlungsgebiet bekannt geworden, wahrend die Bewohner des
akeramischen Asikli Hlyik ebenso wie die Bevolkerung von Catal Hiyik ihre Toten innerhalb der Siedlung
bestatteten. Vgl. ebd. S. 88.

Erst in Hacilar | treten wieder Gefalle auf, die einen menschlichen Kopf derartig naturalistisch und
detailgetreu nachbilden. Trinkgefalle, die in stark stilisierter Form an einen menschlichen Kopf erinnern, gibt
es schon in Hacilar V.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 106 und 107.
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rote Tonschale mit ins Grab gegeben worden. In Hacilar 11l fand sich die nur ein einziges
Grab ohne Grabbeigaben. In Hacilar Il A gab es drei Gréber in dem von Mellaart so
genannten Heiligtum. Zwei dieser Grabstatten enthielten die Uberreste von Mutter und Kind,
wahrend das dritte eine Einzelbestattung war. Eines der Doppelbegrébnisse enthielt als
Beigaben eine ovale Tasse fur die Mutter und eine kleine bemalte Schale und ein
ungewdhnlich geformtes Steinchen fur das Kind. In den Ruinen der Festung Hacilar | fanden
sich in Raum 6 die Graber von funf Personen ohne bestimmte Orientierung und ohne
Beigaben. Mellaart fallt die Resultate wie folgt zusammen: Die Anzahl der entdeckten
Gréber ist, verglichen mit der Anzahl der rechnerisch ermittelten Graber, verschwindend
gering. Bekannt ist lediglich, dal3 die wenigen Toten, die innerhalb der Stadt begraben
wurden, in ovalen, flachen Grabern mit angewinkelten Gliedmal3en beigesetzt wurden. Die
Grabbeigaben sind, wie in den meisten Grdbern Catal Hiyiks auch, sparlich. Neu ist
lediglich, dafl3 den Toten gelegentlich ein Keramikgefal3 mitgegeben wurde. Es gibt keinerlei
Hinweise auf die Verwendung von Ocker oder Sekundarbestattungen. Sicher ist ebenfalls,
dal Bestattungen innerhalb der Siedlung eine seltene Ausnahme waren, tUber deren Ursache
nur spekuliert werden kann: So kénnten die Toten aus Schicht VI nach dem Brand beim

Wieder-Ergraben der alten Wasserstelle geborgen und dann beigesetzt worden sein.®®

1.2.3. Kunst in Hacilar

Wie auch in Catal Huyuk unterscheidet Mellaart in Hacilar zwischen Statuetten, das sind
sorgféltig gearbeitete, naturalistische Kunstwerke, und schematisch dargestellten
Tonfiglrchen, die er Figurinen nennt. Statuetten des spéteren Neolithikums wurden in den
Schichten IX und VI gefunden. Die beiden Statuetten, die aus Level IX stammen, lassen
keinerlei Rickschlusse auf ihre ehemalige Verwendung oder Bedeutung zu, denn sie wurden
im Mull der Siedlung gefunden, waren also offensichtlich irgendwann achtlos beiseite
geraumt worden. Die 45 Statuetten der jingeren Schicht stammen vorwiegend aus den
Hausern Q 3, 4 und 5; einige dieser Statuetten waren zum Zeitpunkt der Feuersbrunst noch
nicht gebrannt. Die Farbe der Figuren war urspringlich in zwei Fallen rot, sonst meist ein
helles cremeweild oder hellrot. Bemalte Statuetten sind selten, was darauf zurtickzufiihren
sein mag, dald sie zum Zeitpunkt der Vernichtung der Siedlung noch unfertig waren. Mellaart
erwdhnt den Fund von drei bereits gebrannten und glasierten Objekten, von denen zwei
bemalt waren. Die Figuren maf3en 7 bis 24 cm. Gefunden wurden die Objekte haufig in der
Néhe der hduslichen Herde, aber niemals unmittelbar zusammen mit Hausgeréat. In Haus Q5
fand sich eine Gruppe der Statuetten in den Kornvorraten.®® Die Plastiken, obwohl in einigen
Details wie z.B. der Haartracht naturalistisch, haben dennoch einige charakteristische
Gemeinsamkeiten in Befolgung eines bestimmten Stils. So haben alle Frauenfiguren sehr

dicke Oberarme, kurze Unterarme und sehr kleine Hénde, an denen haufig nur 4 Finger zu

® Vgl ebd. S.89-91.

% Vgl ebd. S. 166 - 167.
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unterscheiden sind. Briste, Bauch, Hiften und Schenkel sind zumindest stark betont, wenn
nicht Ubertrieben Uppig dargestellt. Die Beine sind sorgfaltig modelliert, der Darstellung der
FuRe widmeten die Kinstler dagegen wenig Aufmerksamkeit. Drei der Statuetten fielen
Mellaart auf, da sie Frauen mit riesigen Hangebristen darstellen. Er vermutet, dal3 hier
Frauen in ihrer Eigenschaft als Mutter oder Ammen dargestellt wurden. Offensichtlich zeigen
die Figuren Frauen verschiedenen Alters und in verschiedenen Stadien ihres Lebens. Einige
Figuren sind schlank und langbeinig, haben kleine Briste und weder einen vortretenden
Bauch noch eine Ubertrieben dicke Steil3region. Bekleidet waren diese Frauen mit einem
knappen Hoschen oder Schurz. Ganz offensichtlich handelt es sich hier um die Darstellung
junger Madchen. lhre Haartracht besteht aus einem langen Zopf am Hinterkopf oder aus
einem zur Krone aufgesteckten Zopf. Eine dieser weiblichen Figuren hélt ein
Leopardenjunges unter dem Arm.”® Eine weitere Statuette stellt eine junge Frau dar, deren
Beine gespreizt sind und die mit den Handen ihre Bruste umfal3t. Mellaart nimmt an, dai
hier die Géttin in Gebéarhaltung abgebildet ist.”* Andere Plastiken zeigen korpulente Frauen
mit vortretenden Bauchen und dicken Huiften und Schenkeln, die ganz offensichtlich reife
Matronen darstellen. Einige dieser Figuren sind ohne Zweifel nackt; andere tragen allerdings
kndchellange Kleider und eine einzige ist in ein Leopardenfell geh(]llt.72 Diese é&lteren Frauen
tragen ihr Haar zu einem Knoten am Hinterkopf zusammengefafit. Abbildungen méannlicher

Figuren wurden nicht gefunden, und nur einige wenige der Statuetten stellen Kinder dar.

Die weiblichen Statuetten, von Mellaart als Gottinnen bezeichnet, wurden in
unterschiedlichen Positionen dargestellt, es gibt stehende, sitzende und thronende
Frauengestalten, einige sind von Tieren begleitet, andere halten Kinder im Arm. Fur Mellaart
ist das der Beleg, daf3 der Kunstler die unterschiedlichen Aspekte dieser weiblichen Gottheit
darzustellen versucht hat.”® Eine der Figuren zeigt eine schlanke Frauengestalt, die eine
kleinere Gestalt umarmt. Diese Figur wurde zunachst als Goéttin mit ihrem Geliebten beim
Vollzug der Heiligen Hochzeit gedeutet. Eine genauere Betrachtung der Figur zeigte jedoch,
dafl? der Sexualakt hier nicht dargestellt ist und dafl3 die Frauenfigur dartber hinaus mit
einem leopardenfellahnlichen Gewand bekleidet ist. Daher wird nun allgemein
angenommen, dal3 die Statuette eine Frau zeigt, die mit ihrem Kind spielt.74 Eine andere
Statuette nimmt ein bereits aus Catal Hiuyluk bekanntes Motiv auf. Eine reife Matrone sitzt
auf einem Leoparden und hélt ein Tier, dessen Kopf verloren gegangen ist, das aber sehr

wohl ein Leopardenjunges darstellen kdnnte, an ihre Brust gedri]ckt.75

70 Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 182, Tafel CXXVII.

Vgl. ebd. S. 184 - 185, Tafeln CXXIX und CXXX.
Vgl. ebd. S. 180, Tafel CLIV.
Zur Interpretation dieser Funde vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 170.

Vgl. ebd. S. 170 und Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 210 - 211, Tafeln
CLIl und CLIII

Vgl. ebd. S. 213 Taf. CLV.
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In einigen Hausern der Schicht VI wurde neben den Statuetten auch die roh getdpferten
Figurinen gefunden, deren Mehrzahl nicht gebrannt war. Eine Anzahl dieser Figuren wurde
auf einem Tablett in einer Nische in der ndrdlichen Wand von Haus Q VI 2 gefunden. Der
Zweck dieses ,Verstecks" bleibt nach Mellaart unklar. Die Kdpfe aller dieser Figurinen waren

aus Holz hergestellt; ein Teil fehlte, der andere wurde in verkohltem Zustand gefunden.

In den jiingeren Schichten V - Il von Hacilar, die bereits dem Chalcolithikum zugerechnet
werden, fand sich nur eine einzige intakte Figur, aber zahlreiche Fragmente, die belegen,
dall Statuetten weiterhin in groRer Anzahl hergestellt wurden. Die intakte Figur ist
unglicklicherweise ein nur roh modelliertes Stiick. Die Bemalung deutet ein langes, auf einer
Seite einfarbiges, auf der anderen Seite gemustertes Gewand an. Diese Figur wurde in
einem Getreidespeicher in Hacilar Il B gefunden.” Es ist kaum moglich, die Entwicklung der
Plastik anhand der 35 Bruchstiicke darzustellen, da diese Stiicke nicht reprasentativ fur das
Kunstschaffen im genannten Zeitabschnitt sein missen. Die Stlcke aus diesen jlingeren
Fundschichten sind im Stil sehr unterschiedlich. Einige Bruchstiicke zeigen naturalistisch
geformte Schultern und Arme, wadhrend andere diese Korperteile nur schematisch und
vereinfacht darstellen. GroRRe Briiste hatte keine dieser Frauengestalten mehr, auch der
Bauch tritt kaum noch hervor, bei allen ist aber die Huft- und Steil3region betont. Schlanke,
jugendliche Frauen wurden offensichtlich nicht mehr geformt, bzw. die deutliche
Unterscheidung verschiedener Lebensalter der modellierten Frauen, wie sie in den &lteren
Schichten blich war, verlor sich spater. Auch die Anzahl der Motive nahm deutlich ab:

,Gottinnen“ mit Tieren, Kindern oder auf Thronen sitzend kamen nicht mehr vor.”’

Der einschneidende Wechsel in der Kultur, der nach dem Ende von Hacilar 1l zu beobachten
ist, fand seinen Niederschlag auch in der Darstellung der Frauenfiguren. Es wurden lediglich
acht Fragmente minderer Qualitdt von Statuetten in den ausgegrabenen Resten der
ehemaligen Festung gefunden. Bemerkenswert ist, daf die Sorgfalt bei der Gestaltung der
Kleinplastik der Statuetten merklich abnahm, obwohl der kiinstlerische Standard bei der
Herstellung von TongeféfRen nicht nachlie3. Mellaart schlie3t aus der mangelnden Qualitat
und der Seltenheit der Funde, dal3 die Statuetten im Gegensatz zu den Tongefal3en nicht im
Ort selbst hergestellt wurden und daR sich in der Festung kein Heiligtum befand.”® Bei allen
Statuetten fehlt der Kopf und nur zwei waren bemalt worden. Die ubrigen sind einfarbig
braunlich, rotlich oder grau, dekoriert mit einem weil3 ausgefillten Ritzmuster. Die
Stilisierung der Figuren war offensichtlich noch weiter fortgeschritten. Die Arme sind stark
reduziert - sie enden als Stiumpfe in Hohe des halben Oberarms. Auch die Beine wurden
nicht mehr einzeln ausgeformt, sondern bilden mit den Hiften zusammen ein etwa

gleichseitiges Dreieck, das oberhalb des Knies endet. Geformt wurde also mehr oder

Vgl. ebd. S. 226 Fig. 243 b.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 177 - 179.
Vgl. ebd. S. 179.
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weniger ein geigenférmiger Torso mit Kopf, der tberdies meist nicht erhalten ist, und bei
dem Briiste und Bauch kaum noch hervortraten.”

Auf3er Statuetten und Figurinen kam in Hacilar noch ein anderer Typ von Tonfiguren vor. In
Haus P VI 1 wurden zwei brettartig flache, schematisch geformte menschliche Figuren
gefunden, Uber deren GroRe Mellaart keine Angaben macht. Die Nase ist durch einen
kleinen Knubbel dargestellt, Augen und der Umril3 eines HGschens oder Schurzes eingeritzt.
Auffallend ist der runde, offene Mund, technisch ausgefuihrt durch Perforieren der Tonplatte,
insbesondere deshalb, weil die ausgeformten Statuetten zwar detailliert dargestellte
Haartrachten, aber nicht einmal die Andeutung eines Mundes hatten. In den Hausern P VI 2,
Q VI 6 und 5 wurden flache Steinquader mit stark schematisch eingeritzten Gesichtern
gefunden. Diese Ritzungen beschrénken sich auf den Umrif3 der Augen und einen nach oben
offenen Winkel, der den Mund, aber auch den Hals andeuten kdnnte. Weder Briste noch ein
anderes Anzeichen geben Auskunft Uber das mdgliche Geschlecht der Figur. Offensichtlich

war in jedem Haus in Hacilar VI eine solche Stele vorhanden.

1.2.4. Keramik in Hacilar

Die Vermutung Mellaarts, ein Teil der KeramikgefaRe habe kultischen Zwecken gedient,
macht die knappe Beschreibung eines Teils der gefundenen TongefalRe unumganglich.
Uberdies hinaus zeigen etliche der Fundstiicke Formen oder Muster, die unter Umstanden
religibse Motive aufnehmen oder Rickschlisse auf das Weltbild dieser spétneolithischen
Kultur zulassen.

Die im spatneolithischen Hacilar gefundene Keramik ist sowohl unter technischen als auch
kunstlerischen Gesichtspunkten von herausragender Qualitat. Diese Qualitat beruht einmal
auf der Verfligbarkeit besonders feiner und geeigneter Tone, unter anderem aber auch auf
einem Koénnen, das auf einer tausendjahrigen handwerklichen Tradition im @stlichen
Anatolien fuldte. Der Ursprung der diffizilen Muster auf den bemalten Vorratsgefaien,
Bechern und Schiisseln® blieb bis zur Entdeckung der Wandmalereien in Catal Hiiyiik
unverstéandlich. Inzwischen glaubt man, die Bemalung der Keramik auf die Abbilder textiler
Muster und stilisierter Figuren zuriickfihren zu kdnnen, mit denen die frihneolithischen
Bewohner Catal Huyiks die Wéande ihrer Hauser schmickten. Damit erwiesen sich diese
Muster als weitaus alter als urspriinglich angenommen; mit anderen Worten: Die Tradition in
der Darstellung bestimmter Motive lebte auch dann noch fort, als die urspriingliche Malweise

auf die Wéande der Hauser langst in Vergessenheit geraten war. Mellaart glaubt daraus

Vgl ebd. S. 179 - 182.
Abgesehen von den immer wieder erwéhnten Schwierigkeiten fiir eine Uberzeugende Klassifizierung der
Formenvielfalt der Keramik bedeutet die ungeklarte Nomenklaturfrage ein weiteres Hindernis auf dem Wege
zu einer allgemein anerkannten Bezeichnung der Gefal3formen. Eine Gegeniberstellung der verwendeten
Namen fir einzelne Gefalitypen findet sich bei Behrens, Hermann und Erhard Schréter: Siedlungen und
Graber der Trichterbecherkultur und Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 44.
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folgern zu durfen, dafd die geistigen Voraussetzungen, die zur Wahl dieser Muster fuhrten,
immer noch bestanden, obwohl das jingere Hacilar sich von Catal HlUylk in anderen

Aspekten deutlich unterschied.

Den besten Eindruck von der Fille an Formen und Mustern, die den spatneolithischen
Topfern zur Verfiigung standen, liefern die Keramikfunde in den ausgebrannten Ruinen von
Hacilar VI; altere Keramik wurde in erheblich geringerem Umfang gefunden. Die Gefalie
wurden offensichtlich zumeist als ERgeschirr, Vorratsbehélter oder Transportgefalie
verwendet, Kochgeschirr ist selten. Ein Charakteristikum der Keramik von Hacilar VI ist
Reliefdekoration. Mellaart bildet einen monochromen Vorratstopf oder Krug ab, der mit
einem Relief in Form eines Bucraniums so verziert ist, dal? das Relief bei umgedrehtem,
also auf der Offnung stehendem GefaR als Stierkopf zu erkennen ist.®* Auf einem anderen
GefaR wurden die Osen, die zur Befestigung einer textilen oder ledernen Abdeckung
dienten, mit angesetzten Hornern verziert, so dald auch hier der Eindruck von Bukranien
entstand. Ein weiterer Krug ist mit der Abbildung eines menschlichen Arms reliefartig
verziert, andere mit Tierk('jpfen.82 Wie Mellaart schreibt, waren Gefal3e in Tierform in
Anatolien immer weit verbreitet. Die frihesten Exemplare tierformiger Gefal3e fanden sich in
Hacilar VI. Herausragend ist eine Vase von 26 cm Lange in Form einer liegenden Hirschkuh,
die in Stil und Ausdruck Wandgemalden in Catal Hiyuk &hnelt. Ein weiteres Gefal3, von dem
nur Hinterteil und Beine gefunden werden konnten, stellte offensichtlich einen Eber dar.
Andere GefalRe empfinden Barenkdpfe, ein liegendes Huftier oder einen Vogel nach. Alle
diese theriomorphen GeféalRe, die Mellaart als mogliche Kultgefal3e deutet, fanden sich in
den Hausern Q3 und Q5.83 Der in VI Q6 gefundene und bei den Bestattungen bereits
erwahnte Frauenkopf ist auch insofern interessant, da er den Prototyp fur eine Reihe von
TrinkgefalRen darstellt, die an menschliche Kopfe erinnern, wenn auch die Ahnlichkeit nicht
so deutlich ist und der Eindruck oft nur durch die Bemalung - zwei Kreise oder Rauten als
Augen usw. - erreicht wird.** Zu erwahnen sind weiter flache kleine Schalen, die als Lampen
oder Raucherschalen gedeutet werden. Die bemalte Keramik unterscheidet sich in den
Formen nicht von der monochromen, allerdings ist sie in Hacilar VI noch selten - ihr Anteil
macht nicht mehr als 10 % der gefundenen Stlicke aus. Die Muster sind noch einfach: meist
handelt es sich um vertikale oder leicht gekurvte Streifen, die von der GefaR6ffnung zu
seinem Boden laufen. Auf einem anderen, kleinen Gefal3 bilden horizontal und vertikal

verlaufende Streifen ein Rautenmuster; auch ein Exemplar mit V-férmigen,

81 Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 262, Abb. 56:1.

Vgl. ebd. S. 262, Abb. 56:2-8.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 105 - 107.

Hinsichtlich der Interpretation der Gefale auRert sich Mellaart vorsichtig: ,The idea of drinking and pouring
libations out of human head or skull is widespread, but it would be dangerous to deduce from this evidence
that the Hacilar people were head hunters or drank out of the skulls of their enemies. We have no evidence
for such barbarous practices, and one is more inclined to connect the Hacilar head-cups with old skull cults
so well illustrated by early neolithic practices in Syria and Palestine, Catal Hiyiik, and aceramic Hacilar
itself.“ Ebd. S. 108.
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iibereinanderliegenden Mustern ist vorhanden.®® Die Gesamtanzahl der geborgenen GefaRe
in diesem Ausgrabungslevel betragt 150, das bedeutet, daf’® durchschnittlich 20 GefalRe pro
Haus vorhanden waren.?® Der Anteil der theriomorphen GefaRe macht nach Mellaart 15 %
aus, also mehr als der Anteil der bemalten, wobei er gerade die theriomorphen Gefalie als

KultgeféalRe deutet.

Mit Hacilar V andert sich nicht nur der Anteil der bemalten Keramik - sie macht nun 20%
aller Geféal3e aus - sondern auch die Sorgfalt, die nun auf ihre Herstellung verwendet wird.
Obwohl einfachere Linienmuster immer noch auftreten, zeigt die Mehrzahl der abgebildeten
GeféalRe eine Kombination von Zickzacklinien, Rauten und Dreiecken, die nach Mellaart
Textilmuster dieser Periode nachahmen. Diese textilen Muster waren offensichtlich alt und
durch lange Tradition Uberliefert. Mellaart glaubt, eine Anzahl von Motiven bei den
Ausgrabungen des weitaus &lteren Catal Huyuk wiederentdeckt zu haben. Andere Gefalle,
zahlenmalig ein sechstel der bemalten, ist im sogenannten phantastischen Stil dekoriert
worden. Diese Muster bestehen aus ineinander tGbergehenden oder verschlungenen Kurven,
Bdgen und Linien, die sich teilweise jeder Interpretation entziehen und deren Ursprung
teilweise unbekannt ist. Sie treten in Hacilar V bereits voll entwickelt auf. Einige der im
phantastischen Stil vorkommenden Muster lassen sich jedoch aus den Elementen der
Reliefdekorationen der vorangegangenen Schicht ableiten: hierzu gehdren Bukranien,
Tierkopfe, Kreuze und stilisierte Tiere. Auch diese Motive sind bereits aus Catal Huyuk
bekannt, so dall Mellaart annimmt, dal3 es sich um religiose Symbole handelt, die
unverandert Giiltigkeit bewahrt haben.®” Eine vergleichbare Entwicklung leitet von den
isolierten Tierkdpfen auf Hacilar-VI-Keramik Gber zu den tierkopfformigen Griffen, die ab
Hacilar V gebrauchlich werden. Fiur Mellaart besteht kein Zweifel, dall die Keramik von

Hacilar V eine Weiterentwicklung der Techniken und Dekorationen von Hacilar VI ist.

In Hacilar IV betragt der Anteil der bemalten Keramik bereits 35%. Obwohl archaische
Motive wie Streifen- und Zickzackmuster noch vereinzelt vorkommen, ist die Mehrzahl der
Gefalle aufwendiger dekoriert. Komplizierte Textilmuster in Form von versetzt

Ubereinanderliegenden, in sich noch einmal gemusterten Dreiecken sind weit verbreitet und

8 Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 262, Abb. 59:1-14. Dieses V-férmige

Sparrenmuster wird von Gimbutas als ,Zeichen der Vogelgéttin“ gedeutet, das nicht einfach ein
geometrisches Muster, sondern Darstellung des weiblichen Schamdreiecks und damit Symbol fir eine
Vogelgottin sein soll. Vgl. Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. 3-17. Nach den
Ergebnissen der Ausgrabung von Hacilar liegt diese Deutung nicht nahe. Eine vogelgestaltige Géttin tritt
nicht auf; Uberhaupt wurde unter den zahlreichen Skulpturen keine Frau mit Vogelattributen gefunden, noch
eine Kombination von Frau und V-Muster. Die Bemalung der zugegebenermaf3en wenigen Gefal3e legt eher
nahe, daR man bei der Verzierung der Gefal3e noch experimentiert hat; dal man einfachste Muster
anbrachte, um ihre Wirkung zu testen. An einen Symbolgehalt, wie er bei den Bemalungen spaterer Keramik
offensichtlich ist, kann ich hier nicht glauben.

Dies scheint eine normale Anzahl fur einen Haushalt zu sein, verglichen mit Haushalten urspriinglich
lebender Ethnien in Tansania. Die gleiche Topfzahl pro Haus wurde auch fir die Bernburger Kultur
festgestellt. Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schréter: Siedlungen und Graber der Trichterbecherkultur
und Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S.36 und eigene Aufzeichnungen aus Ostafrika 1986 -
1989.
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schmicken in immer wieder anderen Variationen Schalen und Becher. Der sogenannte
Phantastische Stil macht inzwischen 20% der bemalten Keramik aus und hat neue Motive in
die alten Muster mit einbezogen. Es erscheinen nun Hande, Kreuze und stilisierte Blumen
auf den Gefalien. Viele der Muster lassen sich immer noch auf TierkOpfe oder Bukranien
zuriuickfhren, wenn auch der Ursprung dieser Muster nicht immer auf den ersten Blick zu
erkennen ist. Neu ist das Auftreten eines Spiralmusters, offensichtlich entwickelt aus

stilisierten Tierh6rnern, deren Spitzen in Spiralen enden.®

Das Feuer, dem der 6stliche Teil von Hacilar [IA zum Opfer fiel, ist Ursache fir die Menge
der gut erhaltenen Keramik, die aus diesem Grabungshorizont geborgen werden konnte. Die
monochrome Keramik unterscheidet sich wenig von den Formen aus den &lteren Schichten.
Auch bei der bemalten Keramik werden alte Traditionen gepflegt und fortgefuhrt. Die
wesentlichen Unterschiede bestehen in der Verwendung leuchtenderer Farben, grof3erer
Formen, zusatzlichen Mustern und einem voll ausgereiften Phantastischen Stil. Nach den
Mustern lassen sich verschiedene Dekorationstypen unterscheiden. Da sind einmal die
textilen Ornamente, dann die geometrischen Muster wie Dreiecke und Winkel, eine Gruppe
auffallenderer, konstrastreicher geometrischer Motive und die reichen Formen des
Phantastischen Stils. Die Muster des Phantastischen Stils setzen sich weitgehend aus
folgenden Elementen zusammen: Hande und Arme, wobei die Anzahl der Finger
unterschiedlich ist, Kreuze, Spiralen, Végel, Geil3en oder Steinbdcke, Bukranien oder andere

Tierkopfe, komplexe phantastische Muster einschlie3lich stark stilisierter Géttinnen.*

Obwohl nach dem Brand von Hacilar Il A die Bevdlkerungszahl drastisch sank, blieb die
Qualitat der Keramik auch in Schicht Il B gleichbleibend hoch. Allerdings gibt es einige
charakteristische Unterschiede wie ein deutlich nachlassendes Interesse an traditionellen
Mustern; dazu z&hlen Textilmuster, Dreiecke und Winkel, Stufenmuster und parallele Linien.
Auf der anderen Seite geht der auffallende, kontrastreiche Stil oft Verbindungen mit dem
Phantastischen Stil ein und fihrt zu Mustern von ganz eigenem Ausdruck. An Einzelmotiven
sind Hande und Arme, Kreuze, Bukranien, Augen und sogenannte Gottinnen zu

unterscheiden.

Die Neuankdmmlinge, die nach der Zerstérung von Hacilar 1l B ihre festungsartige Siedlung
errichteten, brachten nicht nur einen neuen Baustil mit, sondern unterschieden sich auch in
ihrem Kunstschaffen und der Topferei von ihren Vorgangern. Der Charakter der Keramik ist
far Hacilar vollig neu: Die monochrome Keramik macht nun weniger als 30 % der Topfereien
aus. Die Mehrzahl der GeféalRe ist nun in einem linearen Stil bemalt, der Streifen, Rauten,

Zickzacklinien und Mé&ander in immer wieder neuen Zusammenstellungen kombiniert.

87 Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 110 und Mellaart, James:

Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 276, Abb. 62:16-21.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 112 - 113 und Mellaart, James:
Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 290, Abb. 63:7-15.
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Mellaart fand Scherben von zwei rundbauchigen Tonschalen, die mit einer Gottinnenfigur
dekoriert waren, die dem Typ der aus Catal Huyuk bekannten Géttin mit rechtwinklig nach
oben abgewinkelten GliedmaRen entspricht. In Hohe des Abdomens dieser aufgemalten
Figuren ist ein kleiner Knauf angebracht, wo bei den Reliefs konzentrische Kreise den Bauch
der Géttin markierten.”® Neu sind Schalen, deren Innenflache mit konzentrischen Kreisen
dekoriert wurde, Schalen, deren Bemalung das Muster von geflochtenen Kérben aufnimmt,
Schalen mit Rotationsmuster, mit Stern - oder Blumenmuster, und Kreuzmuster. Oft ist das
positiv aufgemalte Kreuz so geformt, dal3 die Negative zwischen den vier Kreuzarmen
stilisierte Tierkdpfe oder menschliche Korper darstellen.® Einige gréRere Kruge sind am
Hals mit Wellenlinien verziert, die Mellaart als Zeichen fir Wasser deutet.”> Zu den
ungewdhnlichen Funden z&hlt ein Krug, der so bemalt wurde, daf der Eindruck eines
Eulengesichtes entstand, oder ein rautenférmiges Gefan.*® Obwohl der Stil der Bemalung
auf den ersten Blick nichts mit dem friiherer Schichten gemein hat, haben einige Muster und
Symbole doch Uberlebt. Dazu gehéren vierfingrige Hande, rautenformig aufgemalte, als
negativ ausgesparte oder mit Obsidian eingelegte Augen, stark stilisierte Géttinnenfiguren,

Bukranien und Widderkt')pfe.94

2. Neolithikum in Griechenland

Die Jungsteinzeit Europas ist im Gegensatz zu Anatolien, wo es nur einige wenige
Fundpunkte gibt, aus hunderten von Ausgrabungen bekannt. Es lassen sich mehrere
Kulturgruppen voneinander unterscheiden, ihre rdumliche und zeitliche Verbreitung kann
eingegrenzt und die Entwicklung charakteristischer Merkmale verfolgt werden. Trotz der
offensichtlich vorhandenen Unterschiede zwischen den einzelnen Kulturen, wie sie z. B. an
verschiedenen Baustilen und der Keramik deutlich werden, sind aber auch
Gemeinsamkeiten feststellbar, die Marija Gimbutas wie folgt zusammenfalit: ,Innerhalb
dieser Mannigfaltigkeit driickten sich eine Lebensart, ein Glaubenssystem, Rituale, Symbole
und eine gesellschaftliche Struktur aus, die wahrend dieser Zeit von der Agais bis

“ Die Fille des Materials macht eine

Mitteleuropa einigermalfien einheitlich waren.
ausfuhrliche Beschreibung der einzelnen Ausgrabungsstatten hinsichtlich Architektur,
Keramik, Kunst und Bestattungen unmdglich. Daher ist eine Beschrankung auf wenige

Beispiele unumganglich. Anhand einiger aussageféhiger Ausgrabungsberichte soll das

8 Vgl ebd. S. 308 - 329.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 134 und Mellaart, James:
Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 370, Abb. 116:11 u. 13.

Vgl. ebd. S. 404 Abb. 134:1-4.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 137.

Mellaart nimmt an, daB diese GefalRe mehr rituelle als hauslich-praktische Funktion hatten, da sie aber auf
dem Abfallhaufen der Siedlung gefunden wurden, kann Gber ihre friilhere Funktion nichts gesagt werden.
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% Mellaart nimmt das Uberleben der Symbolik trotz offensichtlich fremder Siedler als Anzeichen, daR die

Religion der Bewohner des &lteren Hacilar die Zerstérung von Hacilar Il Gberlebt hatte. Vgl. ebd. S. 141.
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Vordringen neolithischer Kulturen nach Europa am Beispiel Griechenlands verfolgt und

eventuelle Verdnderungen im Geistesleben aufgezeigt werden.

2.1. Ausgrabungen in Griechenland

Zu Beginn des Neolithikums waren weite Gebiete Griechenlands dicht bewaldet. Es
herrschte ein Mittelmeerklima mit heilen und trockenen Sommern und kuhlen, feuchten
Wintern, wobei im frilhen Sesklo zwischen 6500 und 6000 v. Chr. die Temperaturen etwas
tiefer lagen und im Laufe der folgenden tausend Jahre anstiegen.’® Gleichzeitig beeinfluRte
der friihe Ackerbau bereits die Vegetation entscheidend.”” Mit dem Beginn des Neolithikums
lassen sich in Griechenland die ersten domestizierten Tiere nachweisen. Schaf und Ziege
muissen aus dem Vorderen Orient eingefihrt worden sein, da sie in Griechenland keine
wildlebenden Vorfahren hatten. Hausrind, Schwein und Hund kdnnen in Thessalien aus
einheimischen Wildformen geziichtet worden sein. Der Anteil der einzelnen Haustierarten
am Gesamtviehbestand eines Dorfes war regional und zeitlich verschieden. Insgesamt
konnte ein Dominieren von Schaf und Ziege zu Beginn des Neolithikums festgestellt werden,
wahrend im Laufe des Neolithikums der Anteil des Rindes kontinuierlich zunahm.
Offensichtlich stand bei der Tierzucht die Fleischgewinnung im Vordergrund.98 Die Jagd
spielte nur eine untergeordnete Rolle, wahrend der Fischfang in Kistennahe belegt ist. An
domestizierten Pflanzen lassen sich frihe Weizensorten, Gerste, Hirse und Hafer
nachweisen, dazu kommen verschiedene Hilsenfriichte. Ergénzt wurde die Pflanzennahrung
durch das Sammeln von Eicheln, Pistazien, Mandeln, Kornellkirschen, Pflaumen,

Wildbirnen, Wein und Oliven.”

2.1.1. Siedlungen des griechischen Neolithikums

Im Altneolithikum Griechenlands fiuhrten die Lehmarchitektur, das nahe Beieinander liegen
der Hauser und eine gewisse Siedlungskonstanz zur Entstehung von Siedlungshigeln,
sogenannten Magulen. Ublich waren Hauser mit rechteckigem oder quadratischem GrundriR3,
deren Grol3e zwischen 17 und 80 Quadratmetern schwanken konnte. Diese Gebaude waren

teils ein-, teils mehrrdumig und verfigten gelegentlich tber Anbauten. Die Wé&nde besalien

% Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 12.

Das Neolithikum der Sesklo-Kultur wird im allgemeinen wie folgt eingeteilt: Das frilhe Sesklo setzt sich
zusammen aus: Frithe Topferei, 2. Proto-Sesklo, 3. Frilhes Sesklo. Es folgt das Klassische Sesklo im
mittleren Neolithikum. Fur das 5. Vorchristliche Jahrtausend wird diese Kultur nach einem Fundort Dimini
genannt. Zur relativen und absoluten Chronologie des Neolithikums in Griechenland vgl. Gimbutas, Marija,
Shan Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly, Greece, 6400 - 5600 BC,
Los Angeles, California 1989, S. 23 - 31 und Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S.
405.

Vgl. ebd. S. 13 - 15 und Alram-Stern, Eva: Die Agaische Frilhzeit, 1. Band: Das Neolithikum in
Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993, Wien 1996, S. 183 - 185.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 186 - 188.

Vgl. ebd. S. 185 - 186.
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gelegentlich einen Steinsockel und bestanden sonst aus luftgetrockneten Lehmziegeln,
Stampflehm oder einem Holzpfostengeriist mit Stangen- und Lehmfillung. Meist enthielten
die Hauser einen freistehenden oder an eine der Wéande gelehnten Herd, gelegentlich mit
kuppelféormiger Uberdachung. Bemerkenswert ist, daR sich in Nea Nikomedeia mehrere
Hauser um ein auffallend grof3es Mittelgebaude gruppierten. Ab dem Mittelneolithikum treten
neue Haustypen auf: der Tsangli-Typ trdgt am Inneren der Wandseiten zwei kurze
Zugmauern, die mit einem mdglichen Obergeschof3 in Verbindung standen, der zweite
Haustyp besteht aus Rechteckraum mit antendhnlich vorgezogenen Langsmauern, so daf3

1% Die Existenz von

eine nach vorne offene, aber Uberdachte Vorhalle entstand.
Befestigungsmauern, wie sie fur das spatere Neolithikum nachgewiesen werden konnten, ist
nicht gesichert. Ein Beispiel jungneolithischer Siedlungstétigkeit in Griechenland ist das
unten beschriebene Dimini, fir das ein zentrales, groRes Gebaude und eine starke Mauer

charakteristisch sein kénnten.'™*

Die Siedlung Sesklo'”

bestand aus dreiBig oder mehr Hausern, die auf einer mit einer
Steinmauer befestigten Hiigelkuppe errichtet worden waren.'® Solche Mittelpunkt-Tells, die
vielleicht die Funktion von Siedlungszentren hatten, sind ab 6500 v. Chr. belegt. Marija
Gimbutas betont, daf die Steinmauer zur Abstitzung der Siedlung, nicht zur Sicherung
gegen feindliche Uberfélle gedient habe. AuRerhalb dieser zentralen Ortschaft gehorten
noch verstreut liegende Anwesen auf den umgebenden Erh6hungen zum Areal der
Ansiedlung, die eine Gesamtflaiche von acht bis zehn Hektar eingenommen hatte. Die
dauerhaft bewohnte zentrale Gebaudegruppe auf der Higelkuppe wurde von Theocharis als
Akropolis, die in unmittelbarer N&he jenseits einer Schlucht gelegene Ansiedlung als Stadt
bezeichnet. Entsprechend ist seine Deutung der sogenannten Akropolis als politisches
Zentrum der Ortschaft. Daraus folgt, dald es nach Ansicht Theocharis” in der klassischen
Seskloperiode im 6. Jahrtausend schon eine beginnende hierarchische Sozialstruktur
gegeben haben musse.'* Die im Zentrum dieser sogenannten Akropolis freigelegten Hauser
beschrieben die Ausgréber als megaronartige Anlagen. Marija Gimbutas, die an der
archéologischen Erforschung der Sesklo-Kultur mafgeblich beteiligt war, fihrt dagegen an,
dall es in keiner anderen freigelegten Sesklo-Siedlung ein hervorstechendes zentrales
Gebdude gegeben hat, das Ruckschlisse auf eine hierarchische Gliederung der
Bevdlkerung erlaubt hatte. Auch halt sie die Begriffe Akropolis und Megaron fir ungltcklich
gewahlt und miRverstandlich, da der Eindruck entsteht, bei den Megara handele es sich um

Behausungen fur politische Machthaber, wie sie in der griechischen Bronzezeit auftraten.

100 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte I, Text, Miinchen 1968, S. 210 - 211.

Vgl. ebd. S. 213.

Von etlichen Grabungen wurden nie ausfiihrliche Grabungsberichte veréffentlicht. Vgl. Gimbutas, Marija: Die
Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 405, Anmerkung 2.30 - 32.

Zur Ausgrabungsgeschichte Sesklos vgl. Marie-Hélene Wijnen: The Early Neolithic | Settlement at Sesklo:
An Early Farming Community in Thessaly, Greece, Leiden 1982, S. 7 - 20.

Vgl. Theocharis, Demetrios in: Neolithic Greece, hrsg. v. S.A. Papadopoulos, Athen 1973, S. 17 - 130, hier
referiert nach Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 325.
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Kotsakis kam nach Vergleichen mit &hnlichen Siedlungen in Makedonien und auf dem
Balkan zu dem Schluf3, daf’3 es sich bei Sesklo A, der sogenannten Akropolis, um eine
Tellsiedlung handelte, bei Sesklo B dagegen um eine Flachsiedlung mit temporaren und
lokalen Diskontinuitaten. Sesklo B war also eine Streusiedlung mit dazwischenliegendem
Nutzland. Auch die in den beiden Siedlungen gefundene Keramik zeigt Unterschiede in

Quantitat und Qualitat, die auf eine beginnende soziale Differenzierung hinweisen kénnte.'*

Die Hauser hatten hdufig nur einen Raum; Hauser mit zwei Raumen werden von der Autorin
als Kultbauten, von den die Grabung durchfiihrenden Arch&ologen als Megara interpretiert.
Marie-Héléne Wijnen, die verschiedene frilhneolithische Siedlungen in Griechenland
miteinander vergleicht, kommt allerdings zu dem Ergebnis, dald es sowohl Hauser mit einem
einzigen als auch solche mit zwei R&umen gegeben hat, ohne dal} daraus auf eine prinzipiell

. . . 106
unterschiedliche Nutzung geschlossen werden kdnne.

Einige der Hauser trugen ein
zweites Stockwerk oder einen Dachboden, der auf Stutzpfeilern ruhte. Die Dacher kdnnen,
wie kleine Tonmodelle der Hauser zeigen, schrag gewesen sein und einen Dachfirst gehabt

haben.™”’

In den Hofen standen mit einer Kuppel tUberwdlbte Herde oder Backdfen, an die
eine Plattform bzw. Bank angebaut war. In der Nahe dieser Ofen oder auf den Plattformen
wurden Mahlsteine, Getreide und Kiichengeratschaften, aber auch Frauenstatuetten
gefunden.'® Ein zweiraumiges Haus der mittelneolithischen Seskloperiode, ca. 5900 - 5800
v. Chr., ist wie folgt abgebildet und beschrieben: Das Haus mif3t etwa 7x7m und besteht aus
Haupt- und Nebenraum. Der Zugang zum Haus erfolgte durch eine Tir, die in den
Hauptraum fiihrte. An der dem Eingang gegeniberliegenden Wand befand sich ein
plattengedeckter ,Altar* aus Lehm. Warum es sich um einen Altar handeln soll, wird nicht
ganz Klar. In anderen Hausern der Sesklo-Kultur befindet sich, wie tonerne Hausmodelle
zeigen, gegenuber der Eingangstur der geschlossene Backofen und direkt daneben eine
Plattform. Bei dem von der Autorin beschriebenen Haus liegt der Uberdachte Backofen
aulRerhalb des Hauses im Hof; auch das ist in Siedlungen der Sesklo-Kultur nicht untblich.
In der rechts vom Eingang liegenden Wand fuhrt eine Tir zum Nebenraum. Dieser Raum
wird von Marija Gimbutas als Werkstatt mit einem Obergeschold zum Trocknen von Keramik
beschrieben. Ahnliche zweirdumige Bauten wurden aus der altneolithischen Siedlung Nea
Nikomedeia (6300 - 6100) bekannt. Hier gruppieren sich jeweils einige kleinere, einrdumige
Hauser um einen grolReren ,Tempel“, in dessen Innerem Frauenstatuetten, besonders

schone KeramikgeféfRe und unbenutzte Griinsteinbeile gefunden wurden.

105 Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht

1975 - 1993, Wien 1996, S. 319 - 325.

Marie-Hélene Wijnen: The Early Neolithic | Settlement at Sesklo: An Early Farming Community in Thessaly,
Greece, Leiden 1982, S. 101.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Goéttin, Frankfurt 1996, S. 17 und Marie-Hélene Wijnen: The Early
Neolithic | Settlement at Sesklo: An Early Farming Community in Thessaly, Greece, Leiden 1982, S. 10 - 20.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 253 - 255 und Abb. 7.48 und 7.49.
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Achilleion, eine neolithische Siedlung im Sudosten der thessalischen Ebene, wurde in den
Jahren 1973 und 1974 von Wissenschaftlern der Universitat Los Angeles untersucht. Der
Ausgrabungsbericht gibt Aufschlu® Uber Architektur, Keramik, benutzte Werkzeuge und
Nahrungsmittel der neolithischen Bauern, macht aber auch deutlich, wie schwierig es ist, aus
den stark zerstorten Siedlungsresten auf die genaue Form der Hauser und ihre Anordnung
und aus dem Rekonstruierten auf die Sozialstruktur und Geisteswelt der einstigen Bewohner

199 Wie an anderen Fundstellen auch, lassen sich in Achilleion verschiedene

zu schlieRen.
Siedlungshorizonte unterscheiden, die von Phase | - Frilhe Keramik - bis in Phase IV -
Klassisches Sesklo - reichen. Die Ausgrabungen legten in Achilleion | b einen ehemaligen
aus einem Gipsestrich bestehenden Fulzboden frei, auf dem Haushaltsgerat wie Mahlsteine
und Keramikscherben verstreut lagen. Eine Grube diente offensichtlich der Aufbewahrung
von Vorréaten. In einer weiteren, nur kleinen Grube wurde eine schwarze Steinfigur gefunden,
die von Gimbutas als Froschgottin gedeutet wird. Die frilheste nachgewiesene
Hauskonstruktion datiert ins spate Achilleion | b. Auf einem Fundament aus grof3en Steinen
sald eine Wandkonstruktion in Pisétechnik auf. Auf dem ehemaligen Fu3boden liel3en sich
verschiedene Bereiche unterscheiden: Herumliegendes Steinwerkzeug und Steinabsplisse
weisen zusammen mit der besonders harten Bodenoberflache einen Teil der Behausung als
Arbeitsbereich aus. Ein weiter Bereich ist durch einfache Gefal3e, einen Spatel und einen
Mahlstein als Bereich fur die Nahrungsmittelzubereitung nachgewiesen. An einer anderen
Stelle wurden Figurinen und besonders sorgfaltig geformte GefalRe gefunden. In
Siedlungsphase Il a traten die ersten Pfostenhauser auf. Drei Reihen von Pfosten markierten
den Umri3 eines kleinen, rechteckigen Hauses. (Orientierung NO-SW) Im Haus selbst
befand sich in der Nahe der &stlichen Wand eine Feuerstelle, die durch einen
halbkreisformigen Wall abgegrenzt war. In unmittelbarer N&he wurden zwei Figurinen und
ein Bruchstiick eines anthropomorphen GeféaRes gefunden. AulRerhalb des Hauses befand
sich ein Herd, um den herum das typische, fir die Nahrungszubereitung notwendige
Handwerkszeug gefunden wurde. Direkt neben dem Herd lag die Abfallgrube, die eine
Anzahl Knochen enthielt. Eventuell zu dem hier beschriebenen Haus gehérte auch ein Koch-
und Arbeitsareal in einem Hof. Der Herd war kuppelartig Uberdacht; direkt an ihn angebaut
war eine Bank oder Plattform, auf der ein Frauenfigirchen von der Form lag, die wegen
ihres vortretenden Bauches von Marija Gimbutas als ,Schwangere Gottin, bezeichnet

. 110
wird.

Auch hier lagen Werkzeug und Haushaltsgeréat, dazu auch Tierknochen verstreut.
Weder das Haus noch der Kochbereich wurden besonders sauber gehalten. In
Siedlungsphase Il a lag der gleiche Befund vor: In der Néhe eines Herdes aul3erhalb des
Pfostenhauses fanden sich Werkzeug, Haushaltsgerat und zwei mdgliche Kultgefa3e. Ein
Arbeitsplatz mit reichem Werkzeug lag ebenfalls auRerhalb des Hauses. Offensichtlich fand

ein groRer Teil der taglichen Aktivitaten nicht im Hause statt, das vermutlich vorwiegend als

109 Vgl. Gimbutas, Marija, Shan Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,

Greece, 6400 - 5600 B.C., Los Angeles, California 1989, S. 1- 6.

19 Vgl ebd. S. 36 u. 37.
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Schlafstatte gedient hatte. Auch in Achilleion lll b wurde wieder eine Figurine in
unmittelbarer Nahe eines Herdes gefunden. Dem gleichen Siedlungshorizont zuzuordnen ist
ein Areal, das zunéchst dem ublichen Kiichenbereich glich, aber fir die Versorgung einer
Familie bzw. der Bewohner eines der Pfostenhduser bei weitem zu grof3 schien, so dal3 die
Marija Gimbutas annimmt, dafl an dieser Stelle Gemeinschaftsaktivitdten der gesamten

Siedlung stattgefunden haben konnten.*!

Auf dem angesprochenen Areal stand ein mit
einer Kuppel Gberdachter Ofen mit angebauter Bank bzw. Plattform und eine weitere grof3e
Plattform in geringer Entfernung vom Ofen. Die letztgenannte Plattform war aus Lehm und
Steinen gemauert, hatte eine leicht abschiissige Oberflache und vier eingetiefte und mit
Kieselsteinen ausgelegte Feuerstellen in jeder ihrer Ecken. Eine funfte gleiche Feuerstelle
fand sich unmittelbar neben der Plattform. Rund um diese Plattform war der Boden berséat
mit Artefakten, darunter zwei ,Kultgefae®, zwei Schopfloffel, Handmahlsteine und funf
Figurinen, die nach Gimbutas den einzelnen Feuerstellen zugeordnet waren.'*> Auf dem
Boden rund um die Feuerstelle lagen die Uberreste sorgféltig hergestellter KeramikgefaRe.
Eine Abfallgrube wird vermutlich zeitgleich mit der Feuerplattform in Gebrauch gewesen
sein. Sie enthielt die Bruchstiicke abgenutzter Mahlsteine, zerbrochene Messerklingen,
Knochen, Scherben zerbrochener GeféaRe und Bruchstiicke von Figurinen. In die gleiche
Siedlungsphase datiert ein Areal, in dem es durchgehend bis zur Siedlungsphase IV b
Feuerstellen und geschlossene Herde gab, die gemeinschaftlich zum Backen von Brot oder

13 Auf den in der bereits

Brennen von keramischen Erzeugnissen genutzt wurden.
beschriebenen Weise mit den Herden verbundenen Plattformen oder Bénken standen
Figurinen und ,KultgefaRe®. Auf einer weiteren Lehmbank fanden sich ,Kultgefal3e“, einige
Figurinen, ein Stempelsiegel und mehrere Obsidianmesser. Der Inhalt einer in unmittelbarer
Néhe eingetieften Miillgrube deutet darauf hin, dal3 das Areal intensiv zur Zubereitung von
Nahrung genutzt wurde. In Achilleion IV wurden Hauser zum ersten Mal aus Stein gebaut. In
das frihe Achilleion IV a datiert ein Gebaude, das von Marija Gimbutas als Heiligtum
gedeutet wird. Die Ausgrabungen legten die Mauerreste eines rechteckigen Hauses mit zwei
unterschiedlich groBen Raumen frei. Einer der R&ume war leer bis auf ein gemauertes
Podest oder eine Bank, die die gesamte 6stliche , den Nebenraum abtrennende Wand
einnahm. Auf dem Boden in der Nahe der Wand waren die Reste von Figurinen, zwei
Spindeln, eine Spule, eine Nadel und eine Ahle. Der Nebenraum enthielt eine Feuerstelle,
um die herum einige kleinere Gegenstidnde wie Messerklingen, ein Tonball, ein Baeil,
gelochte Scheiben und Fragmente von Figurinen verstreut lagen. Es fehlte das typische
Kichengerat, so dalR anzunehmen ist, das diese Feuerstelle nicht zum Kochen, sondern zu
Heizzwecken gedient hat. Die Eingange zu den Radumen konnten nicht gefunden werden.'**

Ein ahnliches Gebaude wurde etwas spéter, im mittleren Achilleion 1V a gebaut. Auch dieses

Vgl ebd. S. 46 - 50.
1z Vgl. ebd. S. 47 - 49. Ebensolche Herde, die zum Brotbacken dienen, gibt es auch heute noch im rezenten

Achilleion. Vgl. ebd. S. 69 - 74.

13 Vgl. ebd. S. 50 u. 53.
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hatte zwei Rdume, keine sichtbaren Zugange und eine Feuerstelle, die nicht zum Kochen
diente. Im Hof dieses Gebaudes befand sich der geschlossene Ofen, vor dem eine
kreisrunde Plattform eine Arbeitsflache bildete. Feuer wurden sowohl im Ofen als auch auf
der Arbeitsplattform entziindet. Hier lag das typische Kiichengerat, das im Hause selbst
fehlte. Auf einer gemauerten Bank direkt neben der Arbeitsplattform standen Figurinen und

bemalte Keramik.

Grabungen in Dimini legten eine Siedlung frei, deren Entwicklung nicht vor dem spéaten
Neolithikum begonnen hatte. Die Umfassungsringe von Dimini wurden von Chourmouziadis
in Ubereinstimmung mit Gimbutas nicht als Befestigungen, sondern als Architekturelemente
gedeutet, die Haushaltsareale mit mehreren Gebauden und Kochgelegenheiten voneinander
abgrenzen. Ein vermutetes zentrales Megaron halt er fur eine spatere Geldndemaodifikation.
Halstead ist nach Vergleich mit Ausgrabungen in anderen Gegenden Thessaliens dagegen
der Ansicht, da? das Megaron ins Spatneolithikum zu datieren sei und sich daraus eine

. . . . . 115
soziale Differenzierung der Gesellschaft zwingend ableiten lasse.

2.1.2. Figurinen im neolithischen Griechenland

Die Grabungen in Achilleion forderten eine gro3e Anzahl Figurinen zu Tage, von denen 199
im Ausgrabungsbericht hinsichtlich Form, Korperteil, MalRe, Kleidung, Schmuck, Material,
Fundort und Vergesellschaftung beschrieben werden. Die meisten Figuren sind Tonfiguren,
die um einen Kern aus Stein modelliert wurden. Auch die einzelnen GliedmaRRen hatten
einen solchen Steinkern. Meist sind diese Figurinen an den Ansatzstellen dieser GliedmalRen
zerbrochen, so dal3 von vielen nur Fragmente vorliegen, die sich nur zum Teil rekonstruieren
lieRen."*® Eine mégliche Klassifikation der Figurinen beruht darauf, ob sie detailliert, also mit
Gliedmaf3en, manchmal auch Fingern und Zehen, geformt wurden, oder ob der Kinstler sich
mit einer eher schematischen Darstellung ohne GliedmafRen und mit zylindrischem Kopf
begnigt hat. Selbst die sorgféaltig modellierten Figirchen zeigen nie persénliche
Gesichtszlige, auch wenn andere Details wie Haartracht oder Kopfbedeckung gut zu
erkennen und keineswegs schematisch dargestellt sind. Die Mehrzahl der schematisierten
Figuren stellen einen Torso mit flacher Basis dar, die eine solide Standflache bildet. Ein
weiterer Figurentyp zeigt eine Frau mit vortretendem Unterleib, die auf einem vierbeinigen
Sessel mit Lehne sitzt. Gelegentlich sind Frauenstatuette und Sessel getrennt modelliert, in

anderen Fallen sind Frau und Thron zu einer Einheit verschmolzen.'’’ Diese Art der

14 Vgl ebd. S. 56 - 58.
Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 327 - 330.

Vgl. Gimbutas, Marija: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly, Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles,
California, 1989, S. 176 - 178. Die Figurinen sind nach Ansicht Marija Gimbutas vor allen Dingen deshalb als
Kultobjekte anzusprechen, da fir ihre Herstellung besondere Milhe und Sorgfalt aufgewendet werden
muf3te. Gleiches gilt fir die sogenannten Kultgefal3e. Auch dies sind besonders schoéne und auffallende
Exemplare.

Vgl. ebd. Abb. 7.16 auf S. 176 und Tafel 7.2 aus S.180 - 181.
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Darstellung gehdrt mit zu dem am haufigsten gefundenen Statuettentyp in Achilleion. Es ist

«118 . .
, die auf einem

nach Gimbutas immer eine Frauenfigur vom Typ ,schwangere Gottin
Thron sitzend dargestellt wird. Dal3 der vortretende Bauch auf eine Schwangerschaft deuten
koénnte, sollen Figurinen verdeutlichen, die Uber dem Bauch zusammengelegte Hande
zeigen - eine typische Geste schwangerer Frauen. Allerdings hat Christina Marangou bei der
Untersuchung bronzezeitlicher Figurinen festgestellt, daf die auf dem Bauch liegenden oder
Uber der Brust verschrankten Arme eine ubliche Art der Darstellung waren und nicht auf

19 Ein weiteres Kennzeichen dieser Art der

einen bestimmten Figurentyp beschrankt sind.
Darstellung sind ausladende Huften und ein deutlich markiertes Dreieck in der Schamregion,
das eventuell eine hdschenartige Bekleidung darstellen konnte. Kopf und Gesicht dieses
Figurentyps wirken zusammengesetzt: Kopf und Hals sind als oben abgerundete Saule
ausgeformt, auf die das Gesicht als rautenférmige Maske aufgesetzt wurde. Die Augen sind
als schmale Schlitze dargestellt, die Nase ist klein, der Mund als menschlicher Mund zu

120 . ..
Isolierte tonerne

erkennen. Die Grol3e dieser Figuren variiert zwischen 5 und 20 cm.
Arme, die vermutlich seitlich in Hohe der Griffe an Keramikgefd3en angebracht waren,
werden von Marija Gimbutas mit dem Kult dieser ,Goéttin“ in Zusammenhang gebracht. Daf3
diese isolierten getopferten Arme in der beschriebenen Weise Teil von Gefal3en waren,
belegt ein solches, intakt aufgefundenes Exemplar. Ob und in welcher Weise diese Gefal3e

?! Eine

aber in einem Kult Verwendung fanden, geht aus der Fundbeschreibung nicht hervor.
andere Frauenfigur, ebenfalls auf einem thronartigen Sessel sitzend, halt mit den Handen
ihre Briste. Es wurden 10 Exemplare dieses Statuettentyps geborgen. Charakteristisch ist
eine Darstellung von Frauen, bei der der Kopf als einfacher Zylinder dargestellt und das
Gesicht auf eine Uberdimensionale Nase reduziert wird. Diese Figuren haben nie einen

122 .
Von diesem

Mund, aber oft sorgfaltig dargestellte Frisuren oder Kopfbedeckungen.
Figurentyp wurden in Schicht Il drei Exemplare, in Schicht IV 14 Exemplare gefunden. Eine
wiederum andere Art von Frauenfiguren wird von Marija Gimbutas als Schlangengdttin
aufgefal3t. Diese Figuren sitzen mit untergeschlagenen Beinen, die keine deutlich markierten
Gelenke zeigen. Auch die Arme wirken schlangenéhnlich und laufen vorn spitzkonisch zu.
Der Kopf ist abgerundet zylindrisch und hat einen breiten, nicht menschlichen Mund. Isoliert
gefundene Schlangenkdpfe sind ahnlich dargestellt und vor allen Dingen gleich dekoriert.
Allerdings ist anhand der Abbildungen diese Beschreibung von Gimbutas nicht
nachvollziehbar. Arme und Beine der Figuren wirken trotz der nicht so deutlichen
Gelenkbeugen wie Arme und Beine; die K6pfe sind wie die K6pfe der tbrigen Figurinen auch

schematisiert dargestellt. Diesem Typ konnten 6 Figurinen zugeordnet werden. Eindrucksvoll

18 Dbiesen Ausdruck benutzt Marija Gimbutas, um den genannten Figurinentyp zu klassifizieren. Vgl. ebd. S.

178.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 12.

Vgl. Gimbutas, Marija: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly, Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles,
California, 1989, S. 188 - 196.

Vgl. ebd. S. 195 u. 196.
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ist ein Figurinentyp, der Frauen mit stark angewinkelten, bis zur Brust hochgezogenen
Beinen zeigt, wobei die Schamregion besonders betont wird. Diese Haltung wird von Marija

123

Gimbutas als Gebarhaltung interpretiert.” Die Ahnlichkeit einer dieser Figurinen, in dem

Falle eines stark stilisierten Exemplars, mit den Umrissen eines Frosches fiihrte zur
Bezeichnung ,Froschgottin“.'** DaR es sich um die Darstellung einer menschlichen Figur
handelt, zeigen die menschlichen Gliedmalien und die Vulva. Dieses abgeplattete Figirchen

ist durchbohrt worden und war als Anhanger oder Kleiderbesatz zu tragen.

Eine sitzende Figur wird als ménnliche Gottheit gedeutet, da sémtliche weiblichen Attribute
fehlen und der Vergleich mit Funden an anderer Stelle nahelegt, da3 es sich immerhin um

eine mannliche Figur handeln konnte.'*

Auffallend sind Figurinen, die maskentragende Frauen darstellen. In diesen Féllen ist der
Kopf schmal-zylinderformig und eine scheibenférmige Maske mit geformter Nase,
geschlitzten Augen und angedeutetem Mund ist davor gesetzt.lzs. Ahnliche Masken zeigen
auch die halsartigen Verengungen von einigen GeféafRen. Allerdings werden diese

maskenartigen Gesichtsbildungen von keinem andern griechischen Fundpunkt erwahnt.

Die insgesamt 7 Tierskulpturen stellen teilweise Schlangen dar, wobei diese Deutung anhand
der Abbildungen nur in einem Fall nachvollziehbar ist, teilweise auch Vierbeiner, bei denen
es sich um Hunde handeln kdnnte. Ein durchlochter stabférmiger Anhanger zeigt zwei

Einschnirungen, kann aber nicht gedeutet werden.

Zahlreiche Figurinen wurden bei Ausgrabungen auf Agios Petros, einer kleinen, der
Sudwestkiste von Kyra Panagia vorgelagerten Insel, entdeckt. Es handelt sich vorwiegend
um Kopfe und Korperteile Uppiger Frauenfiguren und Bisten von Mannern. Auch einige
wenige Tierfigurinen, die im Text leider nicht n&her beschrieben werden, kommen vor.
Zeitlich sind die Funde ins spate Fruhneolithikum bis frihes Spéatneolithikum zu datieren.
Einige stilistische Elemente lassen sowohl Verbindungen zu Hacilar VI - | als auch zu
Thessalien vermuten, wahrend andere Figurinen eine spezielle Inselentwicklung

darstellen.?’

In der Grotte von Kitsos wurden aul3er menschlichen Gebeinen auch einige Artefakte
gefunden. Die menschlichen Uberreste wirkten nicht wie eine Bestattung; entsprechend
handelt es sich bei den Artefakten nicht um absichtlich deponierte Beigaben. Allerdings war

die Hohle wahrend des Neolithikums zeitweilig bewohnt. Wahrend dieser Phasen fanden die

ebd. Abb. 7.2.1 auf S. 180 und 7.1.9 auf S. 182
ebd. S. 196 - 197.

ebd. Abb. 7.2.4 und 7.2.5 auf S. 181.

ebd. S. 198.

ebd. Abb. 7.2.9 - 7.2.11 auf S. 181.

Val.
123 val.
124 vgl.
Val.
126 vgl.

78



Artefakte ihren Weg in die Grotte. Bei einem der Fundstiicke handelt es sich um eine in zwei
Teile zerbrochene schematisierte Figurine mit Armen in Hohe der Rippen und fehlendem
Kopf. Eine weitere anthropomorphe Figurine besteht aus Knochenmaterial. Es handelt sich
um ein schematisiertes, flaches Stiick, das als Anhéanger getragen wurde. Beide Figurinen
stellen Frauen dar. Ein weiterer Anhanger aus rotlichem Quartzgestein wurde als Phallus
gestaltet. Aus Muschelmaterial wurde eine Barenfigur geschnitzt, auch diese diente als
Schmuckanhénger. In der selben Hohle fand sich ein kleineres Keramikgefa3. Alle diese
Stiicke waren sicherlich nicht miteinander vergesellschaftet oder standen in irgendeinem

. 128
Bezug zueinander.

Die Grabungen in Dimini forderten eine grof3e Anzahl anthropomorpher Figurinen zutage,
die sowohl aus Ton wie auch aus Stein oder Marmor gefertigt worden waren. Diese Figurinen
waren gleichm&Rig Uber die Siedlung verteilt, lediglich an drei Stellen, fur die handwerkliche
Tatigkeit belegt ist, fanden sie sich in héherer Konzentration. Sie werden als schematisch
dargestellte Figirchen in aufrechter Haltung ohne Sexualattribute beschrieben. Bei den

Gesichtern fehlten Details und nur wenige der Figurinen waren bemalt oder ritzverziert."*

Bei Ausgrabungen in Platia Magula Zarkou wurde unter dem FuR3boden eines Geb&udes des
beginnenden Spéatneolithikums ein Keramikmodell eines Hauses gefunden. Der Autor weist
darauf hin, da3 der genaue Fundort ,in der Néhe des Herdes" gewesen sei. Der Autor
beschreibt diesen Fund wie folgt: ,Das tonerne Hausmodell, das acht Figurinen enthielt, hat
kein Dach. An Architekturdetails sind eine Tur6ffnung, ein Ofen an der ihr
gegenuberliegenden Seite und eine Plattform in der hinteren linken Ecke angegeben. Auf
diesem am stérksten erhéhten Platz lag eine weibliche Figurine mit nach oben gewandtem
Gesicht. In ihrer Nadhe lag auf dem Boden eine “vierflf3sige” méannliche Statuette, die
anscheinend eine schematisierte Weiterentwicklung der mannlichen sitzenden Figurinen des
Frih- und Mittelneolithikums darstellt. Rechts von der Tir lag nebeneinander ein Ehepaar,
und neben dem Kopf der weiblichen Figurine befand sich ein Baby, anscheinend das Kind
des Ehepaares. Rechts hinten neben dem Ofen lagen drei im Verhéltnis zu den anderen
Figuren kleinere Figurinen, die vielleicht jungere Familienmitglieder darstellen sollen.
Zwischen Ofen und Plattform befand sich ein langlicher Gegenstand, der vielleicht als eine
im Verhéltnis zu den Figurinen gréRer dargestellte Steinmihle gedeutet werden kann.
Bemerkenswert ist, dal3 der Boden vor dem Ofen stérker erhéht ist. Die Ergebnisse der

Ausgrabung sprechen klar dafur, dal3 das Hausmodell unter dem Boden des Hauses nahe

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S.341.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 43 — 44.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 329.
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dem Herd deponiert und danach der dariiberliegende Boden angelegt wurde.“*** Ahnliche
Modelle, die unter Umstdnden auch als Bauopfer einzuordnen sind, wurden bei
Ausgrabungen in Dikili Tash und Sitagroi geborgen. Architekturmodelle sind kein auf das
neolithische Griechenland begrenztes Phédnomen, sondern sind vom Neolithikum an Uber

den ganzen Vorderen Orient verbreitet.***

In Zusammenhang mit Bestattungen stehen Figurinen, die auf dem neolithischen Friedhof
von Platia Magula Zarkou gefunden wurden. Diese Figlrchen sind von einfacher Machart
aus grauem Tonmaterial. Sexualattribute waren nicht feststellbar. Eines der Figtrchen mit
zerstortem Kopf zeigte einen schematisiert dargestellten Koérper mit angedeuteter Taille und
Stummelarmen und verbreiterter Basis ohne Andeutung von Beinen. Das andere der
Figurchen ist stark stilisiert, es besteht fast nur aus Hals mit einem auf ein Minimum
reduzierten Korper ohne Arme und Beine. Der Kopf, angedeutet durch eine
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Uberdimensionale Nase, ist erhalten. Die Statuetten wurden zusammen mit Urnen und

Tongefalien in zwei Grébern gefunden.

2.1.3. Bestattungen im neolithischen Griechenland

In den siebziger Jahren wurden bei Larisa im nérdlichen Griechenland im Zuge von
Bewasserungsmalnahmen die Uberreste neolithischer Bestattungen entdeckt, die von 1974
bis 1990 sorgfaltig ausgegraben und untersucht werden konnten. Dabei fanden sich in
Souphli Magula ein Friedhof mit frihneolithischen Brandbestattungen, im 30 km entfernten
Platia Magula Zarkou ein Urnenfriedhof aus der Zeit des beginnenden Spatneolithikums.'*
Die Brandgrdber von Platia Magula Zarkou liegen etwa 300m nordlich der ehemaligen
Siedlung; es handelt sich also um einen regelrechten Friedhof, der nach der kalibrierten
Zeitrechnung gegen Ende des 6. Jahrtausends. angelegt wurde. Die Urnen, in denen die
Toten beigesetzt worden waren, fanden sich in einer Tiefe von 1,3m unter der heutigen
Erdoberflache. Verschiedene Indizien sprechen aber dafiir, dal} das Bodenniveau zur Zeit
des Neolithikums um etwa einen Meter tiefer Lag, so daf3 die Urnen in flachen Gruben

beigesetzt wurden und nur von einer etwa 30 cm dicken Schicht von Lockermaterial bedeckt

130 Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-Stern,

Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993,
Wien 1996, S. 526. Vgl. auch ders: A late neolithic foundation offering from Thessaly, in: Antiquity 59, 1985,
S. 20 - 24.

Vgl. Bretschneider, Joachim: Architekturmodelle in Vorderasien und der éstlichen Agais vom Neolithikum bis
in das 1. Jahrtausend, Kevelaer 1991. Die vorliegende Untersuchung fuBt auf einer nicht-kritischen
Durchsicht der Primarliteratur und tGbernimmt gezwungenermal3en die dort vertretenen Ansichten ohne
kritische Priifung. Die von Mellaart als , Tempel* bezeichneten Gebaude in Catal Hilyllk erscheinen also auch
hier wieder als ,Tempel‘, entsprechend ist die Deutung der Architekturmodelle. Leider ist in dieser
Zusammenstellung auch nicht beschrieben, wo diese Modelle gefunden wurden und ob ein Zusammenhang
mit irgendwelchen kultischen Handlungen sicher nachzuweisen ist. Entsprechende Hinweise Anatolien S. 3,
Kreta S. 19-20, wo es sich auch um eine nicht-grabbezogene Niederlegung handelte

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 37 - 38.
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waren. Bei den Urnen handelt es sich um dickbauchige GeféRe mit abgesetztem hoheren
Hals. Aus den Abbildungen ergibt sich eine Urnenhdhe von 20 - 25 cm und ein Durchmesser
von etwa 20 - 30 cm. Als Deckel diente ein weiteres, kleineres Keramikgefaf3. Anscheinend
waren aber nicht alle Urnen verschlossen. Die Beisetzung erfolgte so, daf3 bei einem Teil der
Urnen ihre Mindung nach oben, bei einem Teil nach unten wies. Gelegentlich wurden
kleinere GefaRe, die keine menschlichen Uberreste enthielten, zusammen mit der
Beisetzung gefunden.134 Eine zoomorphe Urne enthielt die Uberreste eines Kindes von unter
7 Jahren. Bei dieser Urne handelt es sich um ein bauchiges GefalR von etwa 12 cm
Durchmesser und gleicher Hohe. Das Gefal3 steht auf vier Beinen und hat an Stelle eines

1% Dieses GefaR war Bestandteil

Henkels einen Tierkopf, der ein Schaf darstellen kénnte.
einer Bestattungsgruppe, zu der noch eine Amphore mit den Uberresten eines Adulten sowie
zwei kleinere Gefalie gehdrten. Es konnten insgesamt 46 Graber gefunden werden, von
denen einige mehrere Urnen enthielten. Von den 60 bestatteten Individuen konnten 27 naher
bestimmt werden. Bei ihnen handelte es sich um 7 kleine Kinder, zwei Jugendliche und 18
Erwachsene; davon drei Manner und eine Frau. Die als Urnen verwendeten Gefaf3e sind
offensichtlich nicht extra zu diesem Zweck angefertigt worden. Gebrauchsspuren zeigen,
dal samtliche Tépfe zuvor im Alltag Verwendung gefunden hatten; das gilt auch fur das
tiergestaltige GeféalR. Dieses Gefald hat, wie der Autor betont, genau die Form, die alle
anderen GefalRe dieser Kultur haben, der Topfer hat lediglich Kopf, Schwanz und 4 Beine

angeflgt.

Bei Souphli Magula konnten 15 Brandbestattungen, zwei Korperbestattungen und zwei
Verbrennungsstétten direkt an der Ostflanke der ehemaligen Siedlung ausgegraben werden.
Die Graber, die ins Frihneolithikum zu stellen sind, befanden sich auf einem Areal von 10 x
7 m in einer Tiefe von 1,7 bis 2,7 m. Es handelt sich um seichte Gruben mit einem
Durchmesser von 0,6 bis 0,7 m und einer Fillung von 15 bis 30 cm. Diese Fullung bestand
aus Fragmenten verbrannter Knochen, Holzkohle und zerbrochenen Gefalien. Eines dieser
GeféalRe konnte als sogenannter Fruchtstéander, eine flache Schale auf zylinderférmigem
Ful3, identifiziert werden. Ein gut erhaltenes Grab mit reichen Beigaben enthielt neben
zerbrochenen Gefél3en auch zwei intakte, von denen eines Holzkohlestiicke und andere
Brandreste enthielt. Andere Gréber lassen die Vermutung zu, daf’ einige der zerbrochenen
Gefalie im Feuer geborsten sind. Zusammen mit den zerbrochenen GefélRen fanden sich bei
fast allen noch intakten Beisetzungen grob geformte Miniaturgefal3e, die den Eindruck

vermittelten, sie seinen beim Tode des Individuums hergestellt und erst bei seiner Kremation

13 Zur Stratigraphie der Siedlungen vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli

Magula und Makrychori 2, in: Alram-Stern, Eva: Die Agdische Frilhzeit, 1. Band: Das Neolithikum in
Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993, Wien 1996, S. 521 - 528.

Die Gefale vermittelten nach Kostas Gallis den Eindruck, als hatten sie Opfer oder irgendeine Nahrung
enthalten. Allerdings geht aus dem Text nicht hervor, was genau diesen Eindruck hervorgerufen haben
konnte. Eine Untersuchung auf Speisereste oder Brandspuren hat offensichtlich nicht stattgefunden. Vgl.
ebd. S. 529.

Vgl. ebd. Abb. 13 und 14, S. 548 - 549.
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gebrannt worden. Daraus schlielt Gallis, dalR diese MiniaturgefaRe eine symbolische
Bedeutung gehabt haben mussen."*® Die Toten wurden nicht an der Stelle verbrannt, wo sie
anschlieRend beigesetzt wurden. Kostas konnte zwei solide ausgefiihrte Gruben von 1,1
bzw. 3,3 m Durchmesser und 30 cm Tiefe freilegen, die er als Krematorien identifizierte.
Diese Gruben wiesen am Boden und Rand starke Brandspuren auf. Drei Locher an den
Seiten dieser Gruben kdnnten von Holzgerusten stammen, auf die der Tote zur Verbrennung
gelegt wurde. In der Grube selbst fanden sich Reste menschlicher Knochen, deren
Untersuchung ergab, dal} sie zu mehreren Individuen gehért haben. Die Grube wurde
offensichtlich wiederholt zur Leichenverbrennung benutzt und die Uberreste wurden dann in
den oben beschriebenen Grabern beigesetzt. Weiter fanden sich eine ins Frihneolithikum zu
datierende Ganzkorperbestattung eines Adulten in kontrahierter Lage und in einer tieferen,
ebenfalls friihneolithischen Schicht die Inhumation eines Kindes von etwa 8 Jahren. Daraus
ergibt sich, dal3 die Einwohner von Souphli Magula nicht ausschlie3lich Brandbestattung
praktizierten. Nach Gallis handelt es sich um einen der frihesten Nachweise von

Brandbestattung in Europa.™*’

In der Grotte von Sarakinos wurden die Uberreste einer Bestattung in der Nahe einer
ehemaligen Feuerstelle gefunden. Es handelte sich um ein Kind, dal3 in einem grofRen
Tongefald beigesetzt worden war. In Zusammenhang mit dem Begrabnis fanden sich einige
anthropomorphe Figurinen ohne eindeutige Geschlechtsmerkmale aus keramischem

Material. Eine weitere Figurine stellt eindeutig ein mannliches Wesen dar.**®

1966 wurden von Vladimir MilojxiOOAusgrabungen auf der flachen Magula von Agia Sofia,
einer nordwestlich von Dendra gelegenen Ortschaft, durchgefihrt. Dabei stieRen die
Ausgraber auf einen regelrechten Grabhiigel in der Mitte der einstigen Siedlung, der in
seinem Kern drei Ubereinanderliegende Kammern aus Lehmziegelmauerwerk bedeckte.
Diese 2,3 m x 2,3 m grol3e, anndhernd quadratische Kammer war mit feiner, dicht
geschichteter Erde geflllt, in der sich die Reste menschlicher Knochen und kleinste
Keramikbruchstiicke fanden. In der norddstlichen Ecke der Kammer lag das Skelett eines
Erwachsenen mit dem Kopf nach Westen, den Blick nach Norden gerichtet. Bei der
Beisetzung der Leiche wurde die Nordostecke der Kammer gestort; es handelte sich also um
eine Nachbestattung. Obwohl die Lage des Skelettes nicht gestort war, befanden sich nicht
alle Knochen in natdrlicher Ordnung - ein Oberschenkelknochen war an die Stelle des
Oberarmknochens gelegt worden. Dem Toten waren keine Beigaben mitgegeben worden.

Etwas versetzt unter der eben beschriebenen Grabkammer lag eine zweite, ebenfalls aus

136 . . . . . . . .
Diese kleinen Gefale wurden immer wieder in Zusammenhang mit Bestattungen aufgefunden, so auch in

Haghia Sophia Magula. Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et
du Bronze Ancien en Grece, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 33 — 34.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 531 - 535.
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Lehmziegeln errichtete Kammer, in deren sudostlicher Ecke sich die Uberreste einer
Kinderbestattung, ebenfalls als Sekundarbestattung, fanden. Westlich der Kinderbestattung
lagen die verstreuten Skelettreste eines Erwachsenen. Zu der Kinderbestattung kénnten die
Reste eines kleinen Topfchens gehoren. In einer noch tieferen Schicht stie3en die Ausgréber
auf eine dritte Kammer, in deren gleichmafiger Erdfullung ein menschlicher Knochen und
ein facettiert geschliffener Anhanger aus griinem Stein gefunden wurde. Der Grabhtigel, der
die Kammern bedeckte, war von einem 15 cm dicken Mantel aus gestampftem Lehm
bedeckt, der an der Oberflache ziegelhart gebrannt war. Auf diese Mantelung war eine
halbkreisformige Plattform aufgesetzt, in die wiederum ein Behélter eingelassen war, der mit

feiner Asche gefullt war. ™

In Dimini stieBen die Ausgraber auf die Reste intramuraler Kinderbestattungen und auf
Skelettreste alterer Individuen in gestorter Lagerung.140 In Pevkakia fand sich unter dem
lehmgestampften Ful3boden eines Hauses ein Skelett in Hockerstellung, in der Stidwestecke
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desselben Hauses ein Kinderskelett in einer Erdmulde. Die Sitte der intramuralen

Bestattung bestand also auch noch im spéateren Neolithikum.

In  Makrigialos/Piera in Zentalmakedonien wurde eine spatneolithische Siedlung
ausgegraben, die wahrend zweier deutlich unterscheidbarer Phasen bewohnt war. In Phase |
war diese Siedlung von einem Doppelgraben umgeben, dessen innerer Ring aus einer Kette
einzelner Gruben bestand. Diese Gruben wurden standig durch Reinigen der bestehenden
oder durch Anlage neuer Gruben an fast derselben Stelle in Ordnung gehalten. Dieser aus
den Einzelgruben bestehende Graben hatte eine Breite von bis zu 4,5 m und eine Tiefe von
bis zu 3,5 m. Als der innere Graben aufgegeben wurde, flllten ihn die Bewohner der
Ortschaft mit Abfall, in dem sich auch einige menschliche Skelette befanden. Ein Teil der

Toten wurde in den Gruben regelrecht bestattet, andere aber nur hineingeworfen.***

3. Neolithikum in Deutschland

Der Beginn des Neolithikums ist in Mitteleuropa um die Mitte des 6. Jahrtausends
anzusetzen. Die neuen, bauerlichen Wirtschaftsformen entstanden nicht ausschlie3lich auf
der Basis endemischer mesolithischer Kulturen, sondern drangen mit Kolonisatoren aus

Siidosteuropa ein. Trager dieser neuen Kultur war ein Menschentypus, der Ahnlichkeit mit

138 Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en

Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 45.

Vgl. Milojxi) Vladimir: Die Grabungen auf der Agia Sofia-Magula, in: Milojxi) Vladimir, Angela v. d. Driesch,
Kurt Enderle und Andrea Milojxi(3v. Zumbusch: Magulen um Larissa in Thessalien 1966, Bonn 1976, S.6 -
7. Eine Kurzfassung der Grabungsergebnisse findet sich bei Alram-Stern, Eva: Die Agaische Frihzeit, 1.
Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993, Wien 1996, S. 363 - 364.
Alram-Stern, Eva: Die Agaische Frihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 330.

Vgl. ebd. S. 332.
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den grazilen mediterranen Menschen der Balkanhalbinsel zeigt.”” Es dauerte etwa 500

Jahre, bis die neolithischen Techniken von Ackerbau und Viehzucht von der Balkanhalbinsel

144 Die altesten bauerlichen Kulturen fanden sich

ausgehend Mitteleuropa erreicht hatten.
zunéchst im Bereich der fruchtbaren und leicht zu bearbeitenden LoRboden, wahrend zur
gleichen Zeit in den noérdlichen Gebieten noch mesolithische Wildbeutergruppen lebten.
Anhand der mit beginnendem Neolithikum auch in Mitteleuropa gebrauchlichen Keramik und
der Bestattungssitten lassen sich regional und in zeitlicher Abfolge einzelne Kulturen

. 145
unterscheiden.

3.1. Kultur der Linienbandkeramik

Die alteste vollneolithische Kultur Mitteleuropas wird nach der bandartigen Musterung ihrer
Tonware Linienband-, haufig auch Linearband- oder einfach Bandkeramikkultur genannt. Die
Linienbandkeramik entwickelte sich im unteren Donaubecken direkt aus siidosteuropaischen
neolithischen Kulturen,™* breitete sich in norddstlicher Richtung aus und umfaf3te schlielich
einen Bereich, der von Ostfrankreich bis Rumanien reichte.*’ Angebaut wurden Emmer,
Einkorn-, Zwerg- und Brotweizen neben Dinkel, Gerste, Hirse und Hafer. An Hulsenfriichten
waren Erbsen und Linsen bekannt, auch Schlafmohn und Flachs lassen sich nachweisen.
Zur Versorgung mit tierischem Eiweil3 hielten die Linienbandkeramiker vorwiegend Rinder,
aber auch Schafe, Ziegen und Schweine. Knochenfunde belegen, dafl} Elche, Hirsche und
Wildschweine gejagt wurden, dafl die Jagd bei der Fleischversorgung aber keine
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entscheidende Rolle mehr spielte.” An Werkzeugen sind sogenannte Schuhleistenkeile und

Dechsel zur Holzbearbeitung charakteristisch. Zur Herstellung der steinernen Werkzeuge

12 Vgl ebd. S. 404.
Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt 1996, S. 37 und Bernhard, Wolfram:
Anthropologie der Bandkeramik, in: Anthropologie 2, Die Anfange des Neolithikums vom Orient bis
Nordeuropa 8b, Kéln und Wien 1978, S. 128 - 164.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 36 - 39, und Heege, Elke und Reinhard
Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Hrg. Hans-Jurgen H&aRler; Stuttgart
1991; S. 109 - 110.

Eine Tabelle der Periodeneinteilung und Kulturenabfolge des Neolithikums in Niedersachsen findet sich bei
Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Hrg. Hans-
Jurgen HaRler; Stuttgart 1991; S. 110.

Es ist bis heute nicht bekannt, wie eng das Verhédltnis der offensichtlichen neolithischen
Kolonisationsbewegung zu der daraus entstandenen neuen Kultur der Linienbandkeramik war. Vgl. Miiller-
Karpe, Hermann: Grundziige friher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 81.

Dazu bemerkt allerdings Franz Niquet kritisch: ,Die bandkeramische Bauernkultur in Europa geht ohne
Frage auf altere Kulturen des ostlichen Mittelmeergebietes zuriick, wie sie aber entstanden ist..., ist
ungewiR. Die scheinbar so einleuchtende Meinung einer Ubernahme der neuen Wirtschafts- und Kulturform
von dalteren Bauernkulturen in der donauldndischen Tiefebene und einer Ausbreitung nach Westen
donauaufwérts zum Rheingebiet, nach Norden tber Mahren nach Schlesien und elbaufwarts bis nach
Mitteldeutschland... wird durch neue Funde in Ruménien zweifelhaft, die denen von Eitzum Uberraschend
ahnlich sind. Daraus muf3te man schlieBen, dal sich die frihe Bandkeramik entweder gleichzeitig in ihrem
spateren Verbreitungsgebiet entwickelt oder sich (berraschend schnell von ihrem Entstehungsgebiet
verbreitet hat. Beide Annahmen aber befriedigen noch nicht.“ Niquet, Franz: Vor- und Frilhgeschichte des
Braunschweigischen Harzvorlandes, in: Veréffentlichungen des Braunschweigischen Landesmuseums, Heft
7, 1976, S. 20.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 37 - 39.
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und Klingen wurden 0&rtliche Feuersteinlagerstatten erschlossen; in Niedersachsen fand
Felsgestein zur Werkzeugherstellung Verwendung. Feuerstein und Obsidian wurden zum
begehrten Rohstoff, der in einigen Ortschaften gewonnen und in entferntere Regionen

. 149
exportiert wurde.

An Keramik kamen vor allem rundbogige Kumpfe, Flaschen und
Schalen vor, die mit bandartigen Mustern verziert wurden. Diese Muster schlieRen Spiralen,
Schlangenlinien, Maander, Rechtecke, konzentrische Quadrate und Sparren ein. Dazu
kommen vor allen Dingen im suddstlichen Verbreitungsgebiet der Linienbandkeramik im
Relief ausgearbeitete anthropomorphe und zoomorphe Figuren, Hérner, Briste und andere

Symbole.™

Neben den offensichtlich aus dem stidosteuropaisch-anatolischen Altneolithikum
abzuleitenden Grundziigen pragen die Kultur der Bandkeramik ganz eigene Merkmale, die
sich an den Haustypen, Werkzeugen, der Keramik und den Grabsitten ablesen lassen, und

die als autochthone Entwicklungen anzusehen sind.

3.1.1. Siedlungen der Linienbandkeramik

Zu diesen Eigenheiten gehort das Siedlungswesen, das sich von allen bis dahin bekannten
neolithischen Siedlungsformen unterscheidet. Charakteristisch fur die Kultur der
Linienbandkeramik sind Ansiedlungen von wenigen stabilen gré3eren Hausern. Diese Platze
waren oft in Form von Siedlungszellen angelegt, Gruppen von Gebaudeclustern, die aus
acht bis zehn Doérfern bestanden. Normalerweise gehoérten zu einem Dorf funf bis acht
Hauser, die etwa 20 m voneinander entfernt lagen; besonders zur Zeit der friihen
Linienbandkeramik kann es sich jedoch auch um Einzelgehéfte gehandelt haben, die,
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nachdem sie bauféllig geworden waren, an anderer Stelle wieder aufgebaut wurden.
den Dérfern, zu denen jeweils 125 bis 500 ha Land gehérten, lebten bis zu 500 Menschen.**
Uber einen Kreis von Fachleuten hinaus wurden die Siedlungen der Linienbandkeramik
durch ihre charakteristischen Hausformen bekannt, fir die es in anderen neolithischen
Kulturen keine Vorbilder gab, die also eigene Entwicklungen waren. Bei den Langh&usern,
einem von mehreren vorkommenden Gebaudetypen, handelt es sich um grol3e, rechteckige
Holzkonstruktionen von bis zu 45 m Lange und einer Breite von finfeinhalb bis sieben
Metern. Funf Langsreihen holzerner Trager bildeten die Grundkonstruktion der H&user,
wobei die &auferen Pfostenreihen die Wé&nde aus lehmverputztem Flechtwerk hielten,
wahrend die inneren Pfosten das schwere Dach abstitzten. Besonders geschiitzt erscheinen
die AuBenwande des. nordwestlichen Teils der H&auser, deren Wande aus Spaltholz
bestanden. Aus dieser Tatsache wird allgemein auf eine unterschiedliche Nutzung der
einzelnen Gebaudeteile geschlossen: Mdglicherweise diente der besonders sorgfaltig

errichtete nordwestliche Teil der Hauser als Schlaftrakt, im mittleren Teil spielte sich das

149 Vgl. ebd. S. 39 und Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in

Niedersachsen, Hrg. Hans-Jirgen HaRler; Stuttgart 1991; S. 110 - 111.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 37.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte I, Text, Miinchen 1968, S. 223 - 224.
Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 339.
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alltdgliche Leben ab und der studwestliche Hausteil hatte die Funktion eines Speichers und

Lagerplatzes.™

Die Hauser waren samtlich so gebaut, dal3 die Schmalseiten in
nordwestliche und stidgdstliche Richtung zeigten, eine sinnvolle Anpassung an das Klima bei
vorherrschenden Nordwestwinden. Fir die Siedlungen im 6stlichen Verbreitungsgebiet der
Linienbandkeramik liegen die klimatischen Verhéltnisse und daher die Ausrichtung der
Hauser etwas anders. Hier sind die Bauten nordostlich - sudwestlich ausgerichtet. Die
sorgfaltige Verkleidung der wetterexponierten Hausseite ist daher als ein Schutz vor Regen

. .. 154
und Windb6en anzusehen.

Neben den eben beschriebenen Langhdusern gab es auch kleinere Hauser innerhalb der
Siedlungen. Die verschiedenen Gebaudetypen werden von einigen Arch&ologen als erste
Anzeichen sozialer Differenzierung gedeutet. Muller-Karpe weist darauf hin, daf3 die Form
des GrofRhauses aus verschiedenen Kleinhdusern unterschiedlicher Zweckbestimmung
zusammengewachsen sei, belegbar durch Funde von Pfostenbauten auf verschiedenen
Ausgrabungsstatten, die als isolierte Bestandteile von Grof3bauten gedeutet werden kdnnen.
Demnach wéren die verschiedenen Bautypen nicht als erste Anzeichen einer sozialen
Differenzierung zu sehen, sondern eine bauliche Spielart. Von einigen Fundstellen ist belegt,
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dal3 die kleineren Hauser den Langhausern als Nebengeb&ude zugeordnet waren.
unmittelbarer Nahe der Gebaude fanden sich tiefe Gruben, aus denen vermutlich der
Lehmbewurf der Rutenflechtwande stammte, und die anschlie3end als Abfallgruben genutzt
wurden. Wahrend Marija Gimbutas betont, dal3 die Siedlungen der Linienbandkeramiker
nicht befestigt gewesen seien, erwahnen Heege und Maier einen doppelten Graben, der die
neolithische Siedlung Schéningen bei Esbeck teilweise umfaRte.” Ein gleicher Graben und

157 .
Diese

ein Flechtwerkzaun umgaben die Siedlungen von Eilsleben und Kdln-Lindenthal.
Befestigungen konnten nur in Gemeinschaftsarbeit errichtet werden. Daraus lait sich
ablesen, dal3 die ersten neolithischen Siedler bereits ein entwickeltes Sozialsystem

mitgebracht hatten.

Die erwahnte Siedlung bei Esbeck wurde 1981 und 1982 anlaRlich der Erschlielung des
Braunkohletagebaus ,Schoningen“ ausgegraben. Die Teile eines linienbandkeramischen

Siedlungsplatzes liegen auf dem Nachtwiesen-Berg, einem LO6Rricken nordéstlich von

153 Vgl. ebd. S. 330 - 331 und Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in

Niedersachsen, Hrg. Hans-Jirgen HaRler; Stuttgart 1991; S. 122 - 123.

Vgl. Fansa, Mamoun: Ein Dorf der Bandkeramiker in Rdssing, in: Vgl. Fansa, Mamoun und Hartmut Thieme:
Eine Siedlung und Befestigungsanlage der Bandkeramik auf dem ,Nachtwiesen-Berg“ bei Esbeck, Stadt
Schoningen, Landkreis Helmstedt, in: Ausgrabungen in Niedersachsen. Archaologische Denkmalpflege
1979 - 1984, Stuttgart 1985, S. 97 - 101.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 222.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt 1996, S. 330 und Heege, Elke und Reinhard
Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Hrg. Hans-Jurgen H&aRler; Stuttgart
1991; S.123.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Minchen 1968, S. 497 - 498, und
Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den
Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archéologie 20, Berlin 1986, S. 237 - 251. Allerdings ist die Funktion
des Grabens nicht eindeutig geklart, wie Kaufmann betont. Vgl. ebd. S. 241.
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Esbeck, der im Norden und Osten vom Bachlauf der Mif3aue, im Suden vom Delpkebach
eingefal3t wird. Auf einem Areal von 10.000 gm wurden neben mehreren Hausgrundrissen
Siedlungsgruben freigelegt, die reiches Fundmaterial lieferten. Bei der Freilegung des
Gelandes stieRen die Ausgraber auf eine aus zwei nahezu parallel verlaufenden Graben
bestehende Grabenanlage. Beide Graben sind meist um 3m breit und etwa 1,20 m tief. Sie
wurden als Sohlgrében im Abstand von 16 bis 20 m voneinander angelegt, wobei der innere
Graben eine Flache von 1,7 ha. umschlie3t. Der erhebliche Arbeitsaufwand, der zur
Errichtung dieser aufwendigen Anlage nétig war, spricht dafir, daf es sich nicht nur um eine
Vieheinhegung, sondern um eine Schutzanlage fir die Siedlung selbst gehandelt haben

kénnte.**®

Im Inneren des befestigten Areals wurden mehr als 300 Pfostengruben entdeckt,
von denen sich zur Zeit der Abfassung des Fundberichts die Halfte vier rekonstruierbaren
H&ausern zuordnen liel3. Diese Hauser lagen im nordlichen Teil der Siedlung unmittelbar an
der Befestigungsanlage. Hausbegleitende Gruben, die der Lehmentnahme fir den
Wandverputz gedient hatten, lagen im sudlichen Bereich der Hauser einen Meter von den
Langsseiten entfernt. Diese Gruben waren bis zu 10 m lang, 2m breit und 1,5 m tief. Sie
hatten spéter die Funktion von Abfallgruben und lieferten den Ausgradbern umfangreiches
Fundmaterial wie Steinartefakte, Keramik und organische Reste. Bei einem weiteren,
aullerhalb der ehemaligen Hauser gefundenen Grubentyp handelt es sich um ehemalige
Vorratsgruben, sogenannte Kesselgruben. Sie sind von runder bis ovaler Form, haben
schrdge Wandungen, einen geraden bis muldenférmigen Boden und eine Tiefe bis zu 1,5 m.
Das aus der Siedlung stammende Fundmaterial erlaubt keine direkten Hinweise auf religitse
Vorstellungen oder mdégliche Kultpraktiken der Bewohner. Bei der geborgenen Keramik
lassen sich fein verzierte Sticke und Grobkeramik unterscheiden. Die Verzierungen auf den
Gefallen umfassen Motive wie Bogenspiralen, eckige und runde Maander sowie
Winkelb&nder. Auch hier gibt es wie im Neolithikum Griechenlands sowohl sorgféltig
gestaltete als auch zweitklassige Sticke, wobei die Ausgrabung keinerlei Hinweis erlaubt,
welche Verwendung die unterschiedlichen Qualititen gefunden haben. Dartuiber hinaus lafit
sich die Keramik, die ja zumeist aus den Abfallgruben stammt, nicht bestimmten h&uslichen
Bereichen zuordnen und auf diese Weise hinsichtlich ihrer Verwendung interpretieren. Die
Steinartefakte spiegeln das gesamte Spektrum des neolithischen hauslichen Werkzeugs
wider. Es fanden sich Klingen, Kratzer, Bohrer, Klopfsteine, Getreidemahlsteine, Reibplatten
und insgesamt 50 der zur Holzbearbeitung dienenden sogenannten Schuhleistenkeile.
Erwahnenswert sind weiterhin Farbmineralien mit Reibstein, die zu rotem Farbpulver

zermahlen wurden.™®

158 Vgl. Fansa, Mamoun und Hartmut Thieme: Eine Siedlung und Befestigungsanlage der Bandkeramik auf dem

.Nachtwiesen-Berg“ bei Esbeck, Stadt Schoéningen, Landkreis Helmstedt, in: Ausgrabungen in
Niedersachsen. Archéologische Denkmalpflege 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S.87 - 92. Die Bearbeiter
erwéhnen ausdricklich, dal die Tatsache einer bereits zur Zeit der Linienbandkeramik bestehenden
Befestigungsanlage ein neues Licht auf Gesellschaftsstruktur und Organisationsform dieser frithen
Ackerbauern werfe. Vgl. ebd. S. 87.

159 ygl. ebd. $.89 - 92.
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Ausgrabungen einer linienbandkeramischen Siedlung bei Réssing legten die Grundrisse von
27 Hausern frei. Ein Teil der Hauser bestand aus dem oben beschriebenen dreigliedrigen
Haustyp, es kamen aber auch Gebaude vor, bei denen der besonders geschitzte Nordteil
fehlte, ohne dald sich zur Zeit Aussagen machen lassen, ob die verschieden Haustypen in

. . . . . . . . 160
eine Entwicklungsreihe zu stellen sind oder ob sie verschiedene Funktionen erfillten.

Eine befestigte Siedlung der linienbandkeramischen Kultur wurde bei Eilsleben im Kreis

1 Ein annahernd rundes Areal wurde von den Siedlern mit einem im

Magdeburg entdeckt.
Querschnitt trapezféormigen Sohlgraben von Uber 3 m Breite und 2,5 m Tiefe gesichert.
Spéater wurde die Anlage erweitert und der urspriingliche Graben durch einen 6 m tiefen
Graben mit schrager Bdschung ersetzt. An der Innenkante des Grabens schitzten ein
Erdwall und ein Zaun aus Rutengeflecht das Dorf zusatzlich. Die bis zu 30 m langen
Pfostenhauser im Inneren der Befestigungsanlage zeigten das bekannte Bild einer
Architektur aus tragenden Stutzpfeilern und lehmverstrichenen Rutengeflechtwanden.
Dariiber hinaus lieRen sich die Uberreste ehemaliger Lehmkuppeléfen sichern. Wie auch an
den anderen Fundplétzen konnte man aus den hausbegleitenden Gruben eine grofl3e Zahl an
Fundstiicken bergen, darunter Keramik, Gerdte aus Stein, Knochen und Geweih sowie
Schmuckstiicke aus gebrannter Keramik, Knochen, Stein und Mollusken. Knochenfunde
erlauben Rickschlusse auf die Fleischnahrung dieser frihen Ackerbauern, die zum gréf3ten
Teil von Haustieren, Rind, Schwein Schaf und Ziege stammte. Der Anteil an Wild betrug nur
etwa 6 %der Fleischnahrung. Gejagt wurden Wildschwein, Ur, Reh, Hirsch, Wildpferd,
Wisent, Biber, Fuchs, Baummarder, Wolf, Wildkatze, Luchs, Kranich, Auerhuhn und

Sumpfschildkrote.***

Nach Dieter Kaufmann lassen einige der Funde Riickschlisse auf das
Geistesleben der Dorfbewohner zu: dazu gehdren menschen- und tiergestaltige Tonplastiken
und GefalRe, ein Fragment eines Rinderkopfes aus Sandstein und Belege angeblicher

Menschenopfer wie Niederlegungen von Hand-, Ful3- und Kopfopfern.163

Die Grabung in KoélIn-Lindenthal konnte eine bandkeramische Siedlung mit dreilig

vollstandig erhaltenen Grundrissen der typischen Rechteckhduser sowie mit einer

160 Vgl. Fansa, Mamoun: Ein Dorf der Bandkeramiker in Rdssing, in: Vgl. Fansa, Mamoun und Hartmut Thieme:

Eine Siedlung und Befestigungsanlage der Bandkeramik auf dem ,Nachtwiesen-Berg“ bei Esbeck, Stadt
Schoningen, Landkreis Helmstedt, in: Ausgrabungen in Niedersachsen. Archaologische Denkmalpflege
1979 - 1984, Stuttgart 1985, S. 97 - 101.

Wahrend Marija Gimbutas betont, die Siedlungen der Linienbandkeramiker seien noch unbefestigt gewesen,
liegen inzwischen eine ganze Reihe Beobachtungen vor, die deutlich machen, da auch diese frithen
Siedlungen bereits geschitzt werden mufB3ten. Dazu eine Erklarung von Franz Niquet: ,Die Beriihrung
zwischen bandkeramischen Bauern und mesolithischen Jagern ist gewil3 nicht immer friedlich gewesen;
denn ein bandkeramisches Bauerngehoft mit Vorraten an Getreide und Vieh zu erbeuten, mag lohnender
und eintraglicher gewesen sein als Jagd und Fischfang, und das besonders im Winter.“ Niquet, Franz: Vor-
und Frihgeschichte des Braunschweigischen Harzvorlandes, in:  Veroffentlichungen des
Braunschweigischen Landesmuseums, Heft 7, 1977, S. 21.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der DDR Bd. 2, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 410 - 411.

Vgl. ebd. S. 410 - 411. Im Vorbericht ist von den Opfern noch keine Rede - lediglich Bestattungen auf dem
Siedlungsgelande werden erwahnt. Vgl. Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen
Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin
1986, S. 237 - 251.
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Befestigungsanlage freilegen. In einigen der den Pfostensetzungen der Hauser
zuzuordnenden Gruben wurden besonders schdne Silexklingen gefunden, die vom

Ausgraber als mogliche Bauopfer interpretiert wurden.*®*

In den die Hauser begleitenden
Gruben fanden sich einige grobtonige GefalRe mit Gesichtsdarstellungen.165
Menschenabbildungen sind in der Linienbandkeramik im Bereich Deutschlands erheblich
seltener als beispielsweise in der neolithischen Kultur Griechenlands oder Kleinasiens. Dies
mufd jedoch nicht bedeuten, dal diese Gegenstéande seltener hergestellt und verwendet
wurden, sondern kann mit den erheblich schlechteren Erhaltungsbedingungen im
mitteleuropéischen humiden Klima und der Lagerung in oft sauren Bdden
zusammenhangen. Funde von GefalRen mit anthropomorphen Darstellungen fanden sich
beispielsweise in Gneiding/Bayern, Derenburg/Kreis Magdeburg, Monsheim/Kreis Worms,
Stuttgart-Bad Cannstatt oder Erfurt. In Erfurt konnten dartiber hinaus die Bruchstiicke einer
keramischen Sitzfigur geborgen werden; aus Quedlinburg/Bez. Halle liegt das Oberteil einer
Menschenfigur mit zylindrischem Korper vor.**® Fragmente einer Tierfigur fanden sich bei
Niederweisel/Kr. Friedberg."® Um einen Fund ganz anderer Art handelt es sich bei der aus
feinem Ton geschlammten menschlichen Gesichtsmaske von Sechselbach/Kreis

Mergentheim.168

3.1.2. Bestattungen der Linienbandkeramik

Die Linienbandkeramiker befolgten im gesamten Verbreitungsgebiet relativ einheitliche
Bestattungsbrauche. Sie setzten ihre Toten, orientiert nach bestimmten Himmelsrichtungen,
als Hocker in flachen Grabern bei. Begrabnisse zumindest von Frauen und Kindern fanden

haufig noch innerhalb der Siedlungen statt.

Innerhalb der befestigten bandkeramischen Siedlung bei Esbeck wurden die Reste einer
Bestattung gefunden. In einer Grabgrube, deren Verfarbung kaum zu erkennen war, wurden
die sehr schlecht erhaltenen Uberreste einer Kinderleiche geborgen. Es konnten nur Teile
von Schédel- und Kieferknochen sowie 5 Milchzéhne sichergestellt werden, die zu einem
etwa einjahrigen Kleinkind gehérten. Als Beigaben fanden sich ein becherférmiges

Keramikgefald und eine Zipfelschale.169

Ein regelrechter Friedhof des Neolithikums wurde bei der ErschlieBung eines

Neubaugebietes in Wittmar, Landkreis Wolfenbiittel, entdeckt. Es konnten auf dem Areal 51
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Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 498.
Vgl. ebd. S. 498.

Vgl. ebd. S. 494 - 495, 499, 502 und 504.

Vgl. ebd. S. 500.

Vgl. ebd. S. 503.

Vgl. Fansa, Mamoun und Hartmut Thieme: Eine Siedlung und Befestigungsanlage der Bandkeramik auf dem
.Nachtwiesen-Berg“ bei Esbeck, Stadt Schoéningen, Landkreis Helmstedt, in: Ausgrabungen in
Niedersachsen. Archéologische Denkmalpflege 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S.89. Eine Abbildung der
Grabbeigaben findet sich S. 90, Abb. 3.8 und 3.9.
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Grabstellen festgestellt werden, die der linienbandkeramischen, der stichbandkeramischen
und der RoOssener Kultur zugeordnet werden konnen. Die Bestattungsgruppe der
linienbandkeramischen Kultur fand sich im Zentrum des Begrabnisplatzes. 16 Graber
verteilen sich auf drei in westéstlicher Richtung verlaufende Grabreihen. Die Toten lagen in
Gruben, Uber deren Tiefe, Ladnge und Breite der Bericht keine weiteren Aussagen macht, in
streng linksseitiger, Ost-West oder rechtsseitiger Westost orientierter Hocklage. Als
Grabbeigaben dienten Schuhleistenkeile, Keramik und Schmuck aus Spondylusmuscheln,
wobei der Schmuck aus Spondylusmuscheln, der wahrend des gesamte Neolithikums in
Europa beliebt war, wohl keine Beigabe im eigentlichen Sinne ist, sondern von den Toten
getragen wurde. Leider sagt der Fundbericht nichts Uber das Geschlecht der Toten und einen
eventuellen Zusammenhang zwischen Geschlecht und Grabbeigaben, noch uber deren
Alter.*"

Die Ausgrabungen der Siedlung von Eilsleben legten eine Anzahl von Grébern innerhalb des
Siedlungsplatzes frei, von denen ein Teil zeitlich der linienbandkeramischen Kultur
zugeordnet werden kann. Eines der Graber ist 2,20 m lang und 80 cm breit. Es enthielt die
Reste eines W(Kopf)-O ausgerichteten Skelettes. Beigaben werden nicht erwahnt. In einer

w171

kreisrunden Grube von einem Meter ,Breite befand sich ein Skelett in Bauchlage,

.dessen Arme moglicherweise an die Beine gefesselt waren®.*”? In unmittelbarer Néhe zu
dieser Bestattung fand sich ein weiteres Grab, das vom Bearbeiter als regulare, nicht
ungewodhnliche Bestattung eingeordnet wird. Bei dem Toten handelt es sich um einen
linksseitigen Hocker in S(Kopf)-N-Ausrichtung. Da er nur 50 cm unter der Erdoberflache
bestattet worden war, waren die Schadelknochen durch Pfligen stark zerstort. An Beigaben
enthielt das Grab zwei Muschelperlen im Brustbereich, zwei Silexabschlage im Bereich der
Oberschenkel und ein kleines gewinkeltes Knochenstiick. Uber das Geschlecht der Toten ist

nichts bekannt.'”

Fir die in Herrmann 1989 erwahnten Opferpraktiken, die tUber den Fund
des vielleicht gefesselten Leichnams hinausgehen, finden sich in diesem Fundbericht

allerdings keine Anhaltspunkte.

Bei Zauschwitz wurde eine bandkeramische Kinderbestattung gefunden. Es handelte sich
um einen Linkshocker mit SW(Kopf)-NO- Orientierung und Blick nach SW. Das Skelett lag
in einer 1,75 m eingetieften, engen ovalen Grube. Die GliedmafRen der Toten waren locker

angewinkelt, die Hande lagen vor dem Gesicht auf einer etwas plumpen Halsflasche. Um

170 Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S.551.
So die wortliche Bezeichnung im Fundbericht. Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen
Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin
1986, S. 246.

Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den
Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin 1986, S. 246. Welche Indizien den Bearbeiter
zu solch weitreichenden Schlufolgerungen veranlaf3ten, kann nicht nachvollzogen werden. Vgl. Kaufmann,
Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den Jahren 1980
- 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin 1986, S. 237 - 251olgerungen gelangen liel3en, geht aus
dem Text nicht hervor. Auch ist das Grab nicht abgebildet.

Vgl. ebd. S. 246 - 247.

171

172

173

90



den Hals der Toten, eines etwa 10-jahrigen Madchens, hatte man eine Kette aus acht Perlen
gelegt, die aus der im Mittelmeergebiet verbreiteten und im Neolithikum sehr geschatzten
Spondylusmuschel gefertigt waren. Im Beckenbereich des Toten fand sich eine vollstandige,

' Eine runde Grube von 1,2 m Durchmesser enthielt die

durchbohrte Muschelschale.
zerschlagenen Knochen von mindestens funf Menschen, einige davon Kinder. Ein Teil der
Knochen wies Brandspuren auf. In der Grube fanden sich zusatzlich einige Rinderknochen,
ein Mahlstein und eine Feuersteinspitze.175 In Eggenburg/Osterreich wurden zwei linksseitige
Hocker (Kopf im Sidosten) gefunden, die mit Spondylusarmbéandern und Ketten reich
geschmickt waren. Einer der Toten war ein Keramikgefal3 als Grabbeigabe mitgegeben

worden."®

Bei Kleinhadersdorf in Niederdsterreich wurden drei linksseitige Hocker geborgen,
wovon zwei mit dem Kopf in norddstlicher, einer in stidwestlicher Richtung lag. Den Toten,
deren Kopfe mit einer Ausnahme in eine Rotellage eingehillt waren, hatte man einen
Schuhleistenkeil, einen Knochenpfriem und Muschelschmuck, eine Sandsteinreibplatte mit
Rotel und eine Scherbe bzw. einen Kumpf, eine Scherbe und einen Spondylusring
mitgegeben. In einem weiteren Lagen zwei Kinder als rechtsseitige Hocker bei einer

Rotelschicht.'’”’

Bei Arnstadt/Bez. Erfurt konnte ein Gréberfeld gesichert werden, welches aus teilweise
Hockergrabern, teilweise Brandgrébern bestand. Bei den Brandgréabern lag der Leichenbrand
auf der Grabsohle und war mit einem Zipfelgefald abgedeckt worden. Daneben fanden sich

8 Ein weiteres Graberfeld wurde bei Bruchstedt/Bezirk Erfurt

ein oder zwei Beigefalie.
erschlossen. Die 52 Hocker waren in unregelmafigen Grabgruben, meist linksseitig bestattet
worden, wobei die Hockerstellung eine betrachtliche Variationsbreite zeigte. Die Hande der
Toten pflegten vor deren Gesicht zu liegen. Einige der Toten waren in Bauchlage bestattet
worden. Aul3er Keramik wurden Spondylusanhénger, Schminkpaletten, Schuhleistenkeile,
eine Knochenaxt, Hirschgrandeln und Silexklingen geborgen. In weiteren Gruben fanden
sich Scherben, Reibsteine und isolierte menschliche und tierische Knochen. Diese Gruben

werden als Opfergruben gedeutet. 179

Inmitten eines  Siedlungsplatzes von
Frankfurt/Praunheim war ein Toter als rechtsseitiger Hocker bestattet worden, dessen
Schéadel starke Verletzungen aufwies, die wohl auch die Todesursache gewesen waren. Ein
Keramikgefa war Gber die Verletzung gestilpt worden.®™ Um eine ungewdhnliche
Bestattung handelt es sich auch bei Quedlinburg, wo in einer Siedlungsgrube eine

Schadelbestattung entdeckt wurde. Eine bandkeramische Zipfelschale enthielt einen

4 Vgl. Neugebauer, Alfred und Werner Coblenz: Hockergrab mit Spondylusschmuck aus Zauschwitz, Kr.

Borna, in: Ausgrabungen und Funde 5, 1960, S. 65 - 68.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 506.
Vgl. ebd. S. 588.

Vgl. ebd. S. 588 - 489.

Vgl. ebd. S. 490.

Vgl. ebd. S. 491.

Vgl. ebd. S. 494.
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unverbrannten Kinderschadel und war mit einem weiteren Keramikgefald abgedeckt. Eine

kleinere Zipfelschale lag daneben.™®

Ein Graberfeld der bandkeramischen Kultur wurde bei Sondershausen/Erfurt untersucht. In
mehr als vierzig Grabern waren die Toten vorwiegend als linksseitige Hocker, gelegentlich
mit stark angewinkelten Gliedmalf3en, bestattet worden. Vier der Toten waren in Bauchlage
beigesetzt worden. In acht Gréabern wurde Doppelbestattung festgestellt, dabei war ein drei
Fallen ein Hocker mit einem Skelett in Bauchlage gepaart. Zweimal konnte absichtliche
Leichenzerstérung mit Abtrennung einzelner GliedmalRen nachgewiesen werden. Keramik
fand sich als Scherbenstreuung und als unzerstérte Gefal3e in und auf 41 Grabern. Wahrend
sich Reibsteinplatten mit roten und schwarzen Farbresten in drei Grabern von Toten
beiderlei Geschlechts fanden, waren Girtelschnallen, Anhanger und Armbander aus
Spondylus den Frauen vorbehalten, wéhrend den Mannern Schuhleistenkeile mit ins Grab
gelegt worden waren. Zweimal fanden sich Rinderknochen, in zwei Grébern deuten
Holzreste auf frihere Einbauten. Teils zwischen, teils neben den Grébern weitere Gruben,

die vollstandige GefaRe und Reibsteine enthielten. **

Den Sinn der mit ins Grab gegebenen
Gefalie erhellt ein Fund aus Stuttgart/Zupfenhausen, wo zwei Gréber rechtsseitiger Hocker
geborgen wurden. Einem der Toten, dessen Hande vor dem Gesicht lagen, war eine
verzierte Flasche mitgegeben worden, dem anderen zwei Geféle, von denen eines
Nahrungsmittel enthielt. Im einzelnen handelte es sich um gekochte Ackerbohnen,

. . 183
Haselniisse und gesauertes Brot.

3.1.3. Figurinen in der Linienbandkeramik

Die Ausgrabungen bei Eilsleben konnten aus den hausbegleitenden Gruben eine Anzahl
besonderer Funde sicherstellen. Dazu zahlt das Fragment einer aus Keramik hergestellten
Figurine, die im Kopf - Brustbereich erhalten ist. Der Kopf zeigt eine plastische Nase und
zwei Augendellen und ist durch eine Ritzlinie vom Rumpf abgesetzt. Bemerkenswert an der
Figur ist die Lockenfrisur, die intensiv rot gefarbt ist. Dieser Lockenkopf-Idoltyp ist fur weite
Teile des Altestlinienbandkeramischen Verbreitungsgebiets nachgewiesen. Insgesamt
konnten 14 ténerne Kultgegenstande, darunter die Bruchstiicke eines sogenannten
JAltarchens”, der é&ltesten Linienbandkeramik, aber nur zwei Sticke der jingeren

* Weitere Idole stammen von Erfurt, wo

Linienbandkeramik zugeordnet werden."®
Bruchstiicke eine Sitzfigur aus einer Siedlung geborgen werden konnten, und von

Quedlinburg.

181 Vgl ebd. S. 502.

Vgl. ebd.S. 503.
Vgl. ebd. S. 504.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in
den Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin 1986, S. 250.
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3.1.4. Keramik in der Linienbandkeramik

Bei Zauschwitz wurde ein Bruchstiick eines keramischen Geféal3es mit Gesichtsdarstellung
geborgen. Es befand sich zusammen mit Bruchstiicken von Linien- und Stichbandkeramik in
einer ehemaligen schlauchférmigen, 1,20 m tiefen Grube. Die Stirn des dargestellten
Gesichtes wird durch das kleine Randstiick des flaschenartigen Gefal3es gebildet, die Nase
wird durch eine stegartig nach unten verlaufende Verdickung angedeutet. Mund und Augen
sind durch Einschnitte gekennzeichnet. Wie der Bearbeiter feststellt, wurde mit ganz
sparsamen Mitteln eine Gesichtsdarstellung erreicht."® Eine ahnliche Gesichtsdarstellung
auf einem Gefall wurde in der ehemaligen bandkeramischen Siedlung bei Grimma

gefunden.*®

Ein weiteres Tongefall mit Frauendarstellung stammt aus Dral3burg,
Osterreich. Nase, Arme, Briste und Beine sind dem GefaR reliefartig aufmodelliert, Augen
und Mund durch Einschnitte markiert. Das Geschlecht ist durch eine tbergrol3e, eingeritzte
Vulva deutlich markiert.*®” Ein Beispiel eines abstrakten Menschenbildnisses mit rechtwinklig
gespreizten Armen und Beinen, eine sogenannte Krotendarstellung, fand sich auf einer

. 188
Tonscherbe aus Assenheim, Hessen.

3.1.5. Ein Opferplatz

Bei Tiefenellern/Kreis Bamberg wurde in der Jungfernhdhle ein bandkeramischer Opferplatz
entdeckt, der von Miiller-Karpe folgendermaf3en beschrieben wird: ,500 m vom Platz einer
bandkeramischen Siedlung entfernt, an einem steilen Hang, hinter einem Vorplatz, der keine
Siedlungsspuren ergab, 6ffnet sich die Héhle. Unmittelbar auf dem Felsboden... fanden sich
Brandeinwirkungen und ein Ferkelskelett. Die darauf lagernde Fillung bestand aus
Steinschutt, Erde und  Kulturresten, ...hauptséchlich  solche der jungeren
Bandkeramikkultur... Zu der neolithischen Keramik gehéren Rétel- und Holzkohlestiicke
sowie Tier- und Menschenknochen. Die letzteren stammen von 38 Individuen, mit einer
Ausnahme Frauen und Kindern. Die Schadel zeigen auffallend oft Verédnderungen, die auf
eine gewaltsame Totung hindeuten. Die Vorderzahne waren in der Regel gewaltsam

. «189
ausgerissen.

Anhand der Fundsituation glaubte der Ausgrdber, von Opferhandlungen
ausgehen zu kdnnen, die durch ein erstes Feuer und ein Ferkelopfer im Eingang der Hohle

eingeleitet wurden.

185 Vgl. Coblenz, Werner: Eine weitere bandkeramische Randscherbe mit reliefierter Gesichtsdarstellung, in:

Ausgrabungen und Funde 5, 1960, S. 68 - 70.
Vgl. ebd. S. 69.

Vgl. Roder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen,
Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 263.

Vgl. ebd. S. 262.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 505.
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3.2. Kultur der Stichbandkeramik

Die stichbandkeramische Kultur setzt die linienbandkeramische Kultur fort, von der sie sich
nur geringfigig unterscheidet. Namengebend war die Art der Verzierungen der keramischen

GefaRe, bei der die Linien in feine Einstichreihen aufgelost werden.**

3.2.1. Siedlungen der stichbandkeramischen Kultur

Bei Ausgrabungen eines mehrperiodischen Siedlungsplatzes ,Am Hetelberg“ bei Gielde
wurde auf dem Siedlungsareal ein mittelneolithischer Hausgrundrild festgestellt, der
vermutlich der stichbandkeramischen Kultur zuzuordnen ist. Das Haus mal3 26,5 X 9,5 m,
die Schmalseiten wiesen nach Siiden und Norden. Die konvexen Léngsseiten begrenzten im
Suden, wo der Eingang zum Haus vermutet wird, einen offenen Vorbau. Der Innenraum
wurde durch mindestens drei Pfostenreihen quer geteilt.191
Spuren stichbandkeramischer Siedlungen konnten auch bei Zwenkau, Kreis Leipzig
gesichert werden. Fir das Gelande ist nach dem Grabungsbefund eine flinfphasige
Besiedlung anzunehmen, wobei die ersten beiden Siedlungsphasen mit Pfostenhausern der
Linienbandkeramik zuzuordnen sind.**> Allerdings sind die Pfostenhauser in der ersten
Siedlungsphase klein - 7x5,8 m und in der zweiten Phase grof3 31x8,3m, 10,5 x 7,6m. Die
dritte Siedlungsphase datiert in die Zeit der &alteren Stichbandkeramik. Es wurden drei
Hausgrundrisse mit den MafRen 36,5 x 9,2m, 21,5 x 9,2m, 16,5 x 8m freigelegt, deren
Hauswéande von doppelten Pfostenreihen gebildet wurden, wobei die Abstdnde der tiefer
fundierten Auf3enpfosten doppelt so grof3 waren wie die zwischen den inneren Wandpfosten.
Bei Zweien der Grundrisse war der NW-Teil von einem tiefen Wandgraben mit sehr enger
Pfostensetzung eingefal3t. Fir die folgende Siedlungsperiode mit zwei kleineren
Hausgrundrissen sind einfache Wande mit weiterer Pfostenstellung charakteristisch. Drei
Grundrisse sind der funften Siedlungsphase, die zur stichbandkeramischen Kultur zu
rechnen ist, zuzuordnen. Die Hausgrundrisse haben nun trapezférmige Struktur. Im Inneren
der Hauser waren die Stutzpfosten fur das Dach seltener als in friiheren Siedlungsperioden,
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sie zeigten bis 8m weite Zwischenrdume.” Auch hier lie3 sich eine Tendenz fir einen

190 Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.

Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 112.

Vgl. Hans-Jirgen HaRler (Hg.): Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 426 - 427 und
Niquet, Franz: Zweiter Vorbericht tber die Grabung in Gielde, Kreis Goslar, in: Neue Ausgrabungen und
Forschungen in Niedersachsen 4, Hildesheim 1969, S. 182 - 186.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 426 - 428. Da der Befund die fir die Linienbandkeramik typischen Hausformen zeigt, ohne
weitere Aufschlisse hinsichtlich Kult und Religion zu erméglichen, wird auf diese Siedlungsperiode an dieser
Stelle nicht weiter eingegangen.

Zur Konstruktion von Hausern der Stichbandkeramik vgl. auch Schliter, Wolfgang: Urgeschichtliche
Siedlungsreste in Reosdorf, Kreis Gottingen, in: Neue Ausgrabungen und Forschungen in Niedersachsen 4,
Hildesheim 1969, S. 11 - 27.
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Schutz des sidostlich gelegenen Eingangsbereiches durch Vorziehen der Langswande

belegen. Hinweise auf kultische Handlungen gibt es nicht.**

3.2.2. Eine Rondellanlage

Auf der Schalkenburg, einer tafelbergéhnlichen Hohe bei Quenstedt / Bez. Halle wurden die
Uberreste einer mittelneolithischen und friihbronzezeitlichen Anlage ausgegraben. Genauere
Untersuchungen zeigten, da3 es sich um zwei befestigte Siedlungen wahrend der
Bernburger Kultur und der jiingeren Bronzezeit sowie Grabergruppen der Baalberger Kultur,
der schnurkeramischen Kultur und der Aunjetitzer Kultur handelte. Den stratigraphisch
altesten Horizont bildet eine Rondellanlage, die aufgrund von Keramikfunden der
stichbandkeramischen Kultur zuzuordnen ist. Die Anlage wird wie folgt beschrieben: ,Auf
dem unbefestigten Bergsporn liegen, als Verfarbungen sichtbar, 5 ovale Ringe, die parallel
zueinander im Abstand von 5 - 6 m die ehemals hdélzerne, palisadendhnliche Rondellanlage
bildeten. Der innere Ring hat Abmessungen von 35 x 45 m. Der gréf3te Durchmesser wurde
mit 95 m erschlossen. Im N und O der Anlage sind die Ringe durch die mit dem Bau der
jungeren Befestigungsanlagen verbundenen Erdbewegungen stark gestort. Im NW finden
sich am 4. Ring apsis- oder bastionartige Anbauten. An drei Stellen sind in einer Linie
verlaufende Durchgange durch die Ringe vorhanden. Die nach innen weisenden Offnungen
bilden an den Eingangen Seitenwangen. Die Richtung der drei Eingangswege in das Rondell
wird mit astronomischen Beobachtungen durch die Erbauer der Anlage in Verbindung
gebracht. Mit Unterstiitzung des Raumflugplanetariums Halle war es mdglich, die Sonnenauf
- und Sonnenuntergangszeiten zur Sommersonnenwende vor etwa 6000 Jahren exakt
festzulegen sowie Zeitmarken im Jahresablauf mit Hilfe der Sternstellungen des
Sommerdreiecks und des Kreuzes des Sudens zu bestimmen. Das Rondell von Quenstedt
ist das bisher einzige Ringheiligtum des Neolithikums im Mittelelbe-Saale-Gebiet.*'*> An
anderer Stelle werden die Ergebnisse dieser Ausgrabung noch einmal diskutiert. Die Lage
der Durchgénge - der suddgstliche lauft direkt am Steilhang aus - und das Fehlen der sonst
bei Palisadenanlagen ublichen Grében macht unwahrscheinlich, daf3 es sich hier um eine
Befestigungsanlage gehandelt hat.'®® Ahnliche Rondellanlagen wurden in Mahren,
Niederbayern und Rheinland entdeckt. In einigen dieser Anlagen deuten menschliche

Uberreste auf mégliche Menschenopfer hin.**’

19 Uber Pfostenhauser der Stichbandkeramik vgl. auch Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der

Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2.Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 426 - 428.
Ebd. S. 416 - 419.

Vgl. Schréter, Erhard: Die ,Schalkenburg® bei Quenstedt, Kreis Hettstedt, eine friihneolithische
Rondellanlage, In: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann(Hg.): Religion und Kult in ur- und
friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S.193 - 201.

Vgl. Podborsky, Wladimir: Neolithische Kultsitten der Bevdlkerung im mahrischen Gebiet, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in Ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S.
165 - 170. Dieser Hinweis soll an dieser Stelle nur dazu dienen, die Méglichkeit des kultischen Charakters
dieser Anlage zu belegen. Menschenopfer wurden bei der Quenstedter Anlage nicht gefunden. Nach
Gimbutas gehdren sie auch nicht zum Glaubenssystem des linienband- und stichbandkeramischen
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3.2.3. Keramik der stichbandkeramischen Kultur

Im Altenburger Land wurden in einer ehemaligen neolithischen Siedlung im Leinaer
Forst/Kreis Altenburg Gefalischerben der Stichbandkeramik gefunden, von denen einige
Reste eines figiirlichen Dekors zeigen, das offensichtlich einen Tierkopf darstellen soll.**®
Ein keramischer kleiner Tierkopf, der wahrscheinlich einen Fuchs nachbildet, wurde in einer
durch ihre Verfarbung kenntlichen ehemaligen Wohngrube der bandkeramischen Siedlung

° Ein theriomorphes GefaR wurde nahe der Neuen Grube

Kummer aufgelesen.*®
Zauschwitz/Kreis Borna geborgen. Es handelt sich um ein wahrscheinlich vierfil3iges,
kumpfformiges Gefal3, an den sich nach vorn ein zundchst plumper, sich dann aber
verjingender Hals anschlie3t. Maul und Nase bilden einen zusammengedrickten Steg. Es
kann nach Ansicht der Bearbeiter angenommen werden, daf} zumindest Andeutungen von
Hoérnern vorhanden gewesen sind, so dald es sich bei dem TiergefalR um die Darstellung
eines Widders gehandelt haben konnte.”® Von Zauschwitz stammt auch ein
stichbandkeramisches Frauenidol. Der Kopf der Figur ist nicht erhalten. Der Kérper ist
schlank, die Beine dagegen wirken plump, die Arme sind als vom Korper rechtwinklig

201

ausgestreckte Stummel ausgebildet.”~ Sowohl Rinder- als auch Widderplastiken sind von

Linien- und stichbandkeramischen Fundstellen mehrfach bekannt geworden. Ein Beispiel fir

202

eine vollplastische Widderfigur ist der Fund von Jordansmiihl.”™ Rinderplastiken im Bereich

der Bandkeramik wurden haufiger, unter anderem in Herkheim im Ries, bekannt.”®®

3.2.4. Bestattungen der stichbandkeramischen Kultur

Auf dem neolithischen Korpergréberfeld Wittmar wurde an der Peripherie einer von Grabern
der Roéssener Kultur eingenommenen Flache ein einzelnes Grab der Stichbandkeramik
aufgedeckt, das nach Lage und Ausstattung den Grabern der Réssener Kultur vergleichbar
ist.”®* Weitere Kdrpergraber wurden von Egeln, Erfurt, Wengelsdorf und Helbra bekannt. Bei

den Grabern handelt es sich um flache Gruben ohne Grabausbau, in denen die Toten einmal

Neolithikums, sondern sind Ausdruck einer anderen Religion, die mit protoindogermanischen Einwanderern
aus dem Bereich nordlich des Schwarzen Meeres nach Europa eindrang und die urspriingliche Religion
zunachst beeinfluBte und dann umformte. Die Verbreitung der bei Podborsky genannten Rondellanlagen mit
Opfern deckt sich mit der Aussage Marija Gimbutas”. Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin,
Frankfurt 1996, S. 358 und 359.

Vgl. Kaufmann, Hans: Figirliches aus der Bandkeramik des Altenburger Landes, in: Ausgrabungen und
Funde 6, 1961, S. 55 - 57.

Vgl. ebd. S. 55 - 57.

Vgl. Coblenz, Werner: Ein Tiergefal der Stichbandkeramik aus Zauschwitz, Kr. Borna, in: Ausgrabungen
und Funde 6, 1961, S. 58 - 61.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 179.

Vgl. Coblenz, Werner: Ein Tiergefal der Stichbandkeramik aus Zauschwitz, Kr. Borna, in: Ausgrabungen
und Funde 6, 1961, S. 58 - 61. Dort weitere Literaturangaben.

Vgl. Dehn, W.: Ein bandkeramisches Tiergefal von Herkheim im Ries, in: Germania 28, 1944 - 150, S. 1 ff,
hier referiert nach Ein TiergefaR der Stichbandkeramik aus Zauschwitz, Kr. Borna, in: Ausgrabungen und
Funde 6, 1961, S. 58 - 61.

Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 551.
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in gestreckter Bauchlage, sonst als Hocker beigesetzt wurden. Eine bestimmte Orientierung
konnte nicht beobachtet werden. An Beigaben fanden sich verzierte Becher und Schalen
allein oder zu Zweien zu Haupten oder zu FuRen der Toten. Arbeitsgerdt - ein
Flintmesserchen und eine Flachhacke, trat nur in einem der Gréaber auf. Um
Siedlungsbestattungen handelte es sich bei einem Doppelkindergrab von Erfurt, den in

gestreckter Lage beigesetzten Toten von Wengelsdorf und einen Hocker.”*

Brandgraber wurden vor allen Dingen aus dem nordsdchsischen Elbgebiet bekannt. Es
handelt sich um runde Schachte von etwa 50 cm Durchmesser, die den Leichenbrand
enthielten. Bis zu drei GefaRe pro Grab deckten den Leichenbrand ab bzw. dienten als
BeigefalRe. Zusétzlich enthielt ein Grab Flintmesser und einen Keulenkopf, die Zeichen von
Feuereinwirkung zeigen, also mit verbrannt worden waren.*®® Brandbestattungen miissen zur
Zeit der Stichbandkeramik eine bedeutende Rolle gespielt haben, da sie die Halfte der

Uberhaupt bekannten Bestattungen dieser Kultur darstellen.

3.3. Rossener Kultur

Die Rossener Kultur (3800 - 3500 v. Chr.) folgte in Niederbayern, Sudwestdeutschland,
Mitteldeutschland, Hessen und Sidniedersachsen auf die Stichbandkeramik. Sie spielt eine
Vermittlerrolle zwischen der Bandkeramik und den jingeren neolithischen Kulturen.”" Ihr
Name geht auf den Fundort Roéssen, Kreis Merseburg zuriick. Bei den typischen
Keramikformen dominieren rundbodige Geféle wie Kugelbecher und Kessel, fur die tief

eingestochene, flachendeckende Verzierungen charakteristisch sind.”*

3.3.1. Siedlungen der Rdssener Kultur

Die Hausformen der Rdssener Kultur unterscheiden sich von denen der vorausgegangenen
bandkeramischen Kultur trotz vieler Gemeinsamkeiten im Detail. Die bis zu 40 m langen und
8 m breiten, nordwest-studost orientierten Hauser sind nun langgestreckt trapezférmig mit
leicht konvex ausgebogenen Langswéanden. Die Ddorfer bestehen aus umzaunten Weilern, in
denen ein GroBhaus mit Vorhalle dominierte, eventuell ein Anzeichen fur die

gesellschaftliche Vorrangstellung der Bewohner.””

Auf einem LORricken sudostlich von Esbeck wurden auf dem Geldnde eines

Braunkohletagebaus Reste einer Siedlung der Rd&ssener Kultur untersucht. Auf der

205 Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 30.

Vgl. ebd. S. 30.

Vgl. Niquet, Franz: Vor- und Frilhgeschichte des Braunschweigischen Harzvorlandes, in: Veréffentlichungen
des Braunschweigischen Landesmuseums, Heft 7, 1977, S. 21.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 112 - 113.

Vgl. Herrmann, Joachim: Archaologie in der DDR, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 76.
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untersuchten Siedlungsflache von mehr als drei ha gelang der Nachweis von vier
ehemaligen H&ausern. Neben einem 40 m langen schiffsformigen, aus Pfostenreihen
bestehenden Grundri® wurden drei trapezférmige ehemalige Hausgrundrisse mit leicht
ausgebogenen Langswénden und einer Lange zwischen 20 und 30 m freigelegt. Zu der
Siedlung gehdrte offensichtlich eine Befestigungsanlage, bestehend aus einem

. . . .. . 210
Palisadengraben, der Giber eine Lange von 60 m nachgewiesen werden konnte.

Eine Siedlung der Rdssener Kultur wurde von Wahlitz, Kreis Magdeburg bekannt. Von der
ursprunglich 2 ha gro3en Siedlung konnten 5000 gm in deren Zentrum untersucht werden.
Von sechs ehemaligen Grol3hdusern hatten sich Lehmtennen und Pfostengruben von 9 - 25
m Lange und 6 - 7 m Breite erhalten. Auch die Herde dieser Hauser konnten nachgewiesen
werden. Andere, kleinere Hausgrundrisse wiesen keine Herdstellen auf. An die zumeist W-O
orientierten Hausgrundrisse schlossen sich rundliche bis ovale Vorratsgruben von 1,5 bis 2
m Durchmesser und einer Tiefe von bis zu 2,5 m an, deren Wé&nde mit Flechtwerk versteift

worden waren. Moéglicherweise war auch diese Siedlung durch Zaun und Graben gesichert.

Bei Jordansmuhl, Kr. Kéthen, wurden zahlreiche Siedlungsspuren, aber auch Graber in
Verbindung mit diesen Siedlungen gefunden. Es handelt sich um vier teilweise zerstorte
Graber von Hockern, davon ein Rechtshocker und zwei Linkshocker, ein zerstortes
Kdrpergrab, einen Rest eines kindlichen Individuums und eine Schéadelkalotte mit Loch in
einer kesselférmigen Herdgrube mit geschwérzten Feldsteinen. Im letzten Falle kdnnte es
sich um eine Totung handeln. Am gleichen Platz fanden sich zwdlf um einen grof3en,

rundlichen Stein sitzende Tonidole ohne K('jpfe.211

3.3.2. Bestattungen der Réssener Kultur

Auf dem neolithischen Friedhof Wittmar gruppieren sich um die oben beschriebenen Graber
der Linienbandkeramik die Bestattungspléatze der Angehdrigen der Rdssener Kultur. Die
Toten wurden vorwiegend in gestreckter Rickenlage in Nord-Stdorientierung, mit dem Kopf
im Suden und Blick nach Osten und, wie der Fundbericht ausdriicklich vermerkt, mit

differenzierter Armhaltung bestattet.”*

Die Grabausstattung ist reichhaltiger und vielseitiger
als die der linienbandkeramischen Graber. Die zahlreichen Keramikbeigaben, Kugelbecher
unterschiedlicher Form und GroR3e, grof3e Schisseln und Ful3gefale, sind nicht alters- oder
geschlechtsspezifisch differenzierbar. Bis zu vier Gefal3e, die im Ful3- Becken oder
Schéadelbereich niedergelegt worden waren, fanden sich in den einzelnen Grabern. Einige
der GeféalRe sind angeblich bewul3t zerschlagen worden, bevor sie dem Toten mitgegeben

wurden. Schmuck aus Muscheln, Schnecken und Tierknochen, der in neun Grabern

210 Vgl. Thieme, Hartmut: Eine Siedlung der Rossener Kultur im Tagebau ,Schéningen” bei Esbeck, Landkreis

Helmstedt, in: Ausgrabungen in Niedersachsen 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S. 102 - 103.
Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 263.

Vgl. Rétting, Hartmut: Der &dlteste Totenplatz in Niedersachsen, in: Ausgrabungen in Niedersachsen 1979 -
1984, Stuttgart 1985, S.103 - 108.
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angetroffen wurde, wurde sowohl von Mannern als auch von Frauen getragen, lediglich
Knochenarmreifen und Ketten aus Hirschgrandeln waren allein den Mannern vorbehalten.
Als Grabbeigaben kamen auch Gegenstiande des taglichen Gebrauchs wie Axte, Dechsel,

213
In

Beile, Flintklingen und Pfeilschneiden mdglicherweise auch in den Frauengrébern vor.
fiinf Grabern wurde Tierfleisch mitgegeben, nachgewiesen durch die erhaltenen Knochen.”**

Ein Grab enthielt GefaRe mit in die GefaRwandungen eingeschlagenen Lochern.”*®

Das Graberfeld von Réssen gilt als eine der klassischen neolithischen Fundstellen in Europa.
Nach den hier geborgenen Grabfunden ist die neolithische Réssener Kultur benannt worden.
Bei den Bergungsarbeiten vor 100 Jahren wurden 67 Gréaber und Beigaben von 25
Grabkomplexen geborgen, die der Réssener Kultur angehorten. Die Lage der Graber ist
wegen der schlechten Funddokumentation nur ungenau bekannt. Zumindest ein Teil der
Gréber bildete mehr oder weniger regelméaiige Reihen, die sich von Westen nach Osten

216

erstreckten.” Bei den meisten Grébern handelte es sich um einfache, muldenférmig

eingetiefte Erdgréber, in denen die Toten meist als rechtsseitige Hocker in Nord-

Sudorientierung bestattet wurden.”"

Auch hier wird auf die Armhaltung hingewiesen: Im
allgemeinen sind die Arme angewinkelt, so daf3 die rechte Hand das rechte Schultergelenk
berdhrt; der linke Arm ist gelegentlich locker tber die Brust gelegt. Bei einem Toten befinden
sich die Arme direkt am Korper, bei einem anderen liegt die Handflache unter dem Kopf.
Zwei der Graber waren mit einer Steinpackung abgedeckt worden. Die Kdérperbestattungen
enthielten prachtvoll verzierte GefaRe, steinerne Axte, Pfeilspitzen und reichlich Perlen und
Armringe aus Marmor als Beigaben. In und auf den GefaRen lagen Tierrippen als Uberreste
einer ehemaligen Fleischbeigabe, die den Toten mit Nahrungsmitteln versorgen sollte. Der
als Rohstoff fur den Schmuck verwendete Marmor stammte aus dem Gebiet der ehemaligen
Tschechoslowakei und wurde in Siedlungen der Stichbandkeramik im Koliner Elbgebiet zu

Armreifen verarbeitet.

3.4. Trichterbecherkultur mit zeitgleichen und verwandten Gruppen

Die Gruppe der Trichterbecherkulturen (4300 - 2900 v. Chr.)) war vom sidlichen
Skandinavien bis M&hren und von den Niederlanden bis zum Bug verbreitet. Ihr werden die
Baalberger Kultur, die Salzmunder Kultur, die Walternienburger Kultur, die besonders in der

Altmark auftretende Tiefstichkeramik und die mecklenburgische Gruppe der

213 Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 551.

Die Begrabnissitten, vor allen Dingen die Beigabe von Tierfleisch, ist ein auch von anderen Fundstellen
bekanntes Phanomen der Réssener Kultur. Vgl. Rétting, Hartmut: Der alteste Totenplatz in Niedersachsen,
in: Ausgrabungen in Niedersachsen 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S.108.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 146.

Vgl. Niguet, Franz: Das Graberfeld von Rdssen, Kreis Merseburg, in: Veroffentlichungen der Landesanstalt
fur Volksheitskunde zu Halle, Halle 1938, S. 2.

Vgl. ebd. S. 4 u. 5.
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Trichterbecherkultur zugerechnet. Die Trichterbecherkulturen sind sowohl in Gebieten
verbreitet, in denen schon vorher pflanzenbauende und viehhaltende Gruppen siedelten, als
auch in Landstrichen, die bis dahin von mesolithischen Jager- und Fischergruppen
eingenommen wurden. Uber das Entstehen dieser Kultur ist wenig bekannt. Es wird
vermutet, dafd Einflisse, die von der Lengyelkultur im Karpatenbecken ausgingen,
zusammen mit strukturellen Verédnderungen im Siedlungsgebiet und den daraus
resultierenden sozio6konomischen Folgen zur Abldsung der &lteren neolithischen, letztlich
auf  der Linienbandkeramischen  Kultur —und  ihrer  Weiterentwicklung  zur
Stichbandkeramischen und Rossener Kultur fuRenden Kulturen fiihrten. Die Ubernahme der
neueren agrarischen Techniken durch die friihneolithische bzw. bis dahin mesolithisch
lebende Bevdlkerung erfolgte durch kulturelle Beeinflussung und eventuell auch
Zuwanderung. Die verschiedenen Gruppen der Trichterbecherkultur sind Ausdruck
unterschiedlicher lokaler Einflisse und Entwicklungen. Besonders in den nordlichen
Verbreitungsgebieten setzte sich die aus Westeuropa stammende Sitte der Bestattung in
Megalithgréabern durch.

Agrartechnisch war mit der Trichterbecherkultur eine qualitativ hohere Stufe bei der
Bodenbebauung durch den Einsatz des von Rindern gezogenen hdlzernen Hakenpfluges
gegeben. Welchen EinfluR die neuen Bearbeitungstechniken sowohl auf die
soziobkonomischen Verhaltnisse als auch auf das Geistesleben hatten, wird an den
archéologischen Spuren deutlich: ,Der Einsatz des Pfluges ermdéglichte auch, die
landwirtschaftliche Produktion in kleineren Wirtschaftskollektiven, z.T. wohl GroRRfamilien, zu
betreiben. Unter den archéologischen Quellen gibt es zahlreiche Hinweise, wie
Tierbestattungen und Tierplastiken, nach denen die Haustierhaltung im Wirtschaftssystem
mittel- und spétneolithischer Stdmme eine wesentliche Rolle gespielt hat. Vieh diente als
Tauschdquivalent und galt als Ausdruck des Reichtums®, fal3t Joachim Herrmann

zusammen.?*®

3.4.1. Siedlungen der Trichterbecherkultur und der verwandten Gruppen

Siedlungen der Michelsberger Kultur

Zu den Aaltesten dieser jungneolithischen Kulturen z&hlt die Michelsberger Kultur, die von
Sidwestdeutschland tber Hessen bis Sudniedersachsen verbreitet war. Sie wurde nach dem

Michelsberg bei Untergrombach in Baden-Wirtemberg benannt.**

Fiur die Michelsberger
Kultur gelten befestigte Siedlungen in herausgehobener Lage als charakteristisch, doch hat
es auch ungeschutzte Siedlungen an Héngen und Télern gegeben. Kulturelle Beziehungen

zur gleichzeitigen, im dstlichen Mitteldeutschland verbreiteten Baalberger Kultur sind belegt.

218 Herrmann, Joachim: Archéologie in der DDR, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 79. Eine Abri} Gber die

Entwicklung der Trichterbecherkultur findet sich ebd. S. 76 - 79.
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Die Beusterburg bei Betheln/Hildesheim ist einer der seltenen neolithischen Fundplatze mit
Wall- und Grabenanlage. Die annéhernd ovale Anlage auf dem Ricken des ,schiefen
Berges" hat einen Durchmesser von 400 bzw. 600 m und etwa 15 ha Innenflache. Die
Begrenzung besteht aus einem Sohlgraben mit davor liegendem Wall. Auf einer Strecke von
120 m ist ein zusatzlicher innerer Wall erhalten. An mehreren Stellen konnte auch ein
ehemaliger Palisadenzaun nachgewiesen werden. Einige Erdbricken ermdglichten den
Zugang zum befestigten Areal. Das Fundmaterial und die Anlage werden vom Ausgréber der
Michelsberger Kultur zugeordnet, diese zeitliche Einstufung wurde jedoch in letzter Zeit

angezweifelt.””° Die Funktion dieses Erdwerks als Fluchtburg oder Viehgehege ist unsicher.

Bei Einbeck konnte anhand von Siedlungsgruben eine Siedlung der Michelsberger Kultur

nachgewiesen werden. Hausgrundrisse wurden nicht bekannt.”**
Siedlungen der Kultur von Pfyn

Die Kultur von Pfyn im Bereich des Alpenraumes gehdrt zum westeuropéischen Neolithikum
und daher nicht eigentlich zu den hier behandelten mitteleuropaischen Kulturen. Wegen
eines besonderen Ausgrabungsbefundes aus der Pfahlbausiedlung Ludwigshafen am

. . . P 222
Bodensee soll diese Kultur hier wenigstens kurz erwéhnt werden.

Die Entdeckung der Ufer- und Moorsiedlungen in den alpennahen Seen gilt als eine der
Sternstunden der archéologischen Forschung. Schon bald zeichnete sich aufgrund von
gemeinsamen Stilelementen im Fundgut das Vorhandensein eines durch Pfahlbauten
gekennzeichneten, relativ einheitlichen Kulturraumes rund um die Alpen ab. Insgesamt kann
heute die Besiedlungsgeschichte im Zeitraum 4200 - 850 v. Chr. Uberblickt werden. Im
Bereich der alpinen Pfahlbauten lassen sich verschiedene Siedelphasen, Anderungen in der
Siedlungs- und Wirtschaftsweise, demographische Verénderungen sowie der Einflul3
veranderlicher klimatischer Faktoren beobachten. Durch die Auswertungen zahlreicher
Grabungen kénnen heute allgemeine Entwicklungslinien auf technischer, 6konomischer und
gesellschaftlicher Ebene erkannt werden. Interessant in diesem Zusammenhang ist, daf3 sich
auch in diesem geographischen Raum wahrend des Jung- und Endneolithikums eine
zunehmende Befestigung der Siedlungen mit Zaunen und Palisaden feststellen 1aRt.”** Die
kulturellen Wurzeln der ,Pfahlbaukultur® sind vermutlich im Mittelmeerraum zu suchen. Die
Besiedlung von Feuchtgebieten setzte im 6. Jahrtausend v. Chr. bei Banyoles in Katalonien
und im Lago die Bracciano in Latium ein. Nachfolgekulturen konnten bereits im 5.

Jahrtausend an den sudlichen Alpenrandseen nachgewiesen werden. Die Siedlungen der

219 Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.

Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 113 - 114.

Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 390 -391.
Vgl. ebd. S. 410.

Vgl. Schlichterle, Helmut (Hg.): Pfahlbauten rund um die Alpen, Stuttgart 1997, S. 14.

Vgl. ebd. S. 7 - 12.
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Ergozwiler Kultur, die um 4300 v. Chr. den Zirichsee erreichten, stehen in dieser

westeuropaisch-mediterranen Kulturtradition.”*

Kurz danach beginnen Randkulturen der
donauldndischen Lengyelkultur am Federsee, am Keutschacher See und in Slowenien,
Feuchtbodensiedlungen zu errichten. Zusammen mit den Feuchtbodensiedlungen a3t sich
die Ausbreitung einer Kulturpflanze verfolgen: Der Nacktweizen, eine Form des

mediterranen Hartweizens, drang gleichzeitig nach Norden vor.”?®

Zu Kult und Religion der
Pfahlbaukulturen lieBen sich lange Zeit keine Aussagen machen. Es wurden nur wenige
verzierte Gefélle, Idole oder Tierfiguren gefunden. Auch konnten nur selten Grabstatten mit
den Siedlungen in Verbindung gebracht werden. Lediglich die Menhire an den Seen in der
Westschweiz konnten den Ufersiedlungen zeitlich zugeordnet werden. Es handelt sich um
einzeln oder in Gruppen aufgestellte Steine von riesigem Ausmalf, die kulturelle Kontakte zu

228 Als entscheidend fiir die Rekonstruktion

den westeuropaischen Megalithkulturen belegen.
der Geisteswelt der Bewohner dieser Pfahlbauten dirfte sich jedoch der Fund von
Ludwigshafen am Bodensee erweisen. Dort wurde in den ehemaligen Ufersiedlungen Reste
abgebrannter Lehmh&user mit Wandmalerei in weil3er Kalkfarbe gefunden. ,Zahlreiche
Zeichen und Symbole, ein im Brandschutt gefundenes Gehérn eines riesigen Urstieres und
nahezu lebensgrole, realistisch aus Lehm auf die Wand geformte, weibliche Briste lassen

vermuten, daf sie zu kultisch genutzten Phahlhausern gehérten®, nimmt Schlichtherle an.”’
Nordische Trichterbecherkultur

Soweit Ausgrabungsbefunde den SchluR zulassen, wurden die Siedlungen der
Trichterbecherkultur bevorzugt in der Nahe guter Ackerbdden auf trockenen Erhebungen
oder Kuppen in der Nahe von Wasserlaufen angelegt. Typisch fur Siedlungen scheinen
mehrrdumige Pfostenhduser mit einer Innenflache von 50 - 60 gm zu sein, die jedoch

hinsichtlich baulicher Details eine erstaunliche Vielfalt zeigen.

Eine Siedlung der ostniedersichsisch - altmérkischen Trichterbecherkultur, friher mit
Alttiefstichkeramik bezeichnet, wurde von Wittenwater/Schwienau in Niedersachsen
bekannt. Es wurde der Grundrif3 eines O-W ausgerichteten Pfostenhauses von knapp 16 m
Lange und 6 m Breite freigelegt. Das Haus hatte im Westen eine etwas abgerundete
Schmalseite, die dstliche Schmalseite konnte nicht rekonstruiert werden. In der Mitte des

Hauses lag die Herdstelle. Zwei Pfostenquerreihen lassen den Schluf3 auf eine Unterteilung

224 ygl. ebd. S. 12 - 13.

Dazu heil3t es: ,Wie sehr Siedelweise und Kulturpflanzenbau miteinander gekoppelt sein kdnnen, kann das
ethnographische Beispiel Indonesiens verdeutlichen, wo sich Reisanbau und Pfahlbauweise von Taiwan aus
auf die Inselwelt ausbreiteten. Pfahlbau ist dort, an Kisten, in Binnengewassern und auf dem festen Land, in
technisch vielféaltigen Lésungen das Prinzip des Hausbaus schlechthin. Das Pfahlhaus bietet in dieser
tropischen Region zweifellos viele Vorteile. In benachbarten, klimatisch ahnlichen Regionen Indiens gibt es
jedoch keine Pfahlbauten, zumindest dort nicht, wo der Hinduismus FuB fa3te.” Ebd. S. 13.

Vgl. ebd. S. 14. Es wird vermutet, daf? es sich um Ahnenfiguren handeln kdnnte.
Ebd. S. 14.
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des Hauses in zwei oder drei Raume zu.”*® Siedlungsreste der Trichterbecherkultur wurden
auch bei Flogeln/Cuxhaven auf einer von Mooren umgebenen Geestinsel freigelegt. Dazu
gehdren unter anderem zwei Hausgrundrisse, von denen der gréf3ere mit den Mal3en 12,75 x
4,8 m NW-SO ausgerichtet war. Wandgrébchen bildeten die Fundamente der Auf3en- und
der Innenwéande, die das Haus in vermutlich vier RAume unterteilten. Das zweite Gebdude
ist ein kleineres Grubenhaus mit Herdstelle. 250 m nordéstlich dieser Hausgrundrisse kamen

2 Ein Erdwerk dieser

weitere Siedlungsfunde dieser Kultur und ein Flachgréberfeld zutage.
Kultur wurde in der Ndhe von Walmstorf/Niedersachsen freigelegt, das aus einem von
Erdbriicken unterbrochenen Sohlgrabensystem bestand. Es ist noch nicht bekannt, ob das
durch den Graben umschlossene Areal Siedlungszwecken gedient hat. Ahnliche Erdwerke

dieser Zeit sind unter anderem aus Danemark belegt.”*°
Salzminder Gruppe

Wie die Walternienburger Gruppe war auch die Salzmunder Gruppe nicht weit verbreitet.
Ihre Siedlungen konnten in Sidniedersachsen, Mitteldeutschland und auch Bdhmen
nachgewiesen werden. Diese Gruppe soll ihre Entstehung 6stlichen Impulsen verdanken.”*
Eine befestigte neolithische Siedlung in der Délauer Heide bei Halle (Saale) wurde anhand
der Keramikfunde der alteren Trichterbecherkultur (Baalberger und Salzmiinder Gruppe)
zugeordnet. Bei Ausgrabungen zwischen 1955 und 1969 wurden sowohl Siedlungsreste als
auch ein Grabensystem von etwa 2 - 3,5 m Tiefe freigelegt. Die Lange der Grabenfuhrung
betrug 2200 m.**

Palisadenzaun errichtet worden. Die Befestigungsanlage schlof3 ein Areal von etwa 25 ha

4 - 7 m von der inneren Grabenkante entfernt war zusatzlich ein

ein. Es hat mindestens drei Durchlasse gegeben, die den Zutritt zur Siedlung ermdglichten.
Innerhalb des befestigten Areals konnte eine Pfostenlochkonfiguration freigelegt werden, die

sudsudostlicher

den Grundri@ eines langgestreckten Hauses mit nordnordwestlich
Orientierung ergab. Wahrend die westliche Aul3enwand gerade verlief und 20 m malf3, wurde
fur die vielleicht etwas gekrimmte 6stliche AuRenwand eine ehemalige Lange von 21 m
ermittelt. Die Breite der ndrdlichen Giebelwand betrug 8 m, die der sudlichen 6,5 m. Es
ergaben sich keine Anhaltspunkte fur tragende Stitzpfosten im Innern des Hauses, die den
Giebel hatten tragen konnen. Das Langhaus war im Inneren durch eine Reihe kleinerer
Pfosten in zwei R&ume unterteilt, von denen der nordliche eine einfache Herdstelle in Form
einer bloRen Vertiefung hatte. Eventuell gehdrten zum Haus eine kleiner Anbau an der
westlichen Langswand sowie ein Werkplatz. Dieser bestand aus einem Trethorizont sowie

einem mehrere gm grofRen Areal aus gebranntem Ton, geglihten Steinen und Knochen

228 Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 518.

Vgl. ebd. S. 419 und Abb. 235 auf S. 420.
Vgl. ebd. S. 415.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 76.

Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und
Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 13 - 15.
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sowie Scherbenresten. Klare Strukturen, die auf einen ehemaligen Topferofen héatten
schlieBen lassen, fehlten. Ein Vergleich mit anderen Siedlungsbefunden der &lteren
Trichterbecherkultur &3t den Schluf3 zu, dal3 die ehemalige Siedlung zwischen funf und

233 .
Das Vorkommen von Keramikscherben sowohl

funfzehn Hauser umfaldt haben koénnte.
der Baalberger als auch der Salzminder Gruppe |3t an eine Besiedlungskonstanz an dieser
Stelle denken. Spater wurde das Geldnde von Angehorigen der Bernburger Gruppe

besiedelt.

Bernburger Gruppe

Am gleichen Fundort konnten die Uberreste einer Siedlung der Bernburger Gruppe
nachgewiesen werden. Diese Siedlung war Uberwiegend durch ein Palisadensystem
gesichert. Diese Palisade verlief weitgehend am Rand der Kante des Hanges, auf dem die
Siedlung errichtet worden war. Im Nordwesten der Siedlung befand sich ein langschmaler
Durchla? in Form einer Doppelpalisade. Steine hatten Verwendung gefunden, um das
Abrutschen der Palisadenkonstruktion zu verhindern. Das Ausmald der Siedlungsflache
* Auf dem

Siedlungsareal konnten mehr als 200 Siedlungsgruben untersucht werden, die eine Tiefe

konnte bei Abfassung des Berichts noch nicht angegeben werden.”?

von 50 - 120 cm und einen Durchmesser von etwa 100 cm hatten. Der Inhalt bestand aus
Scherben, wenigen vollstandigen Gefal3en, Knochen- und Steingeréten, Spinnwirteln und
wenigen Tierknochen, fiir welche die Erhaltungsbedingungen in den feuchten und sauren
Bdden allgemein ungiinstig sind. Von den vielen an Bodenverfarbungen kenntlichen
ehemaligen Pfostenléchern konnten 20 einem Hausgrundri@ zugeordnet werden, der
aufgrund der dort gefundenen Tonscherben klar der Bernburger Gruppe zugeordnet werden
konnte. Das nornordwestlich - stidstidostlich orientierte Pfostenhaus mit den Maf3en 6,6 x 5,5
m war in den Boden eingetieft. Im Inneren des Hauses wurden acht Pfosten in Y-férmiger
Konfiguration festgestellt. Auf dem ehemaligen FufRboden lag hausliches Werkzeug
verstreut. Eine Feuerstelle befand sich am Siudgiebel um den Mittelpfosten. In der Mitte des
Hauses wurde eine Schleifplatte mit zugehdrigem Schleifstein angetroffen, an der Ostwand
acht Tongefalie in offensichtlich priméarer Lage; ein neuntes Gefal lag in der Hausmitte. Der
Befund gibt ein deutliches Bild eines hauslichen Lebensbereiches, in dem gewohnt und
gearbeitet wurde, wieder.”*® Einige erhaltene Stiicke des ehemaligen Wandbewurfs zeigen
eine vom Ublichen Lehmton abweichende, weil3gelbliche Farbe, woraus die Bearbeiter
schlieBen mdchten, dall die Bewohner ihr Haus mit einem Anstrich versahen. Aul3er dem
Haus konnte auf dem Siedlungsgelande ein ehemaliger Tépferofen freigelegt werden.”*® Die
fur diese Siedlung nachgewiesenen Haustierarten sind Rind, der wichtigste Fleischlieferant,

233 gl ebd. S. 15 - 23.
23 Vgl ebd. S. 31.

Vgl. ebd. S. 36 - 39.

% Eine genaue Beschreibung findet sich ebd. S. 38 - 39.
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Schaf/Ziege, Schwein und Hund. Wildtiere spielen bei der Fleischversorgung kaum eine
Rolle. Die Siedlung stammt nach Radiocarbondaten aus der Zeit von 2400 v. Chr.

Aus der Siedlung der Bernburger Kultur in der Dolauer Heide bei Halle liegen inzwischen die
Scherben von etwa dreiRig Tontrommeln vor, die aus dem Siedlungshorizont, einem
Hausgrundri@ und den Siedlungsgruben geborgen werden konnten. Die Mal3e der
rekonstruierten Trommeln schwanken zwischen 12 und 30 cm Ho6he. Zur Funktionsdeutung
bemerken Behrens und Schréter: ,,Die Trommel ist heute noch ein Instrument, um Rhythmen
zu intonieren. Das dirfte ihre Hauptaufgabe auch in der Jungsteinzeit gewesen sein. So
diente sie als Rhythmusinstrument bei Tanzen jeglicher Art. Ob sie auch als
Signalinstrument Verwendung fand, erscheint nach ethnologischen Parallelen mdglich.
Wenn friher auf Grund des jeweils nur singuléren Auftretens von Trommeln in Grébern und
auf Siedlungsplatzen daran gedacht wurde, dal} diese Objekte zur "Berufsausriistung” von
herausragenden Personlichkeiten, z.B. Zauberern, gehorten..., dann braucht das nach

237

unserem “Massenbefund” nicht in jedem Fall so gewesen zu sein. Trommeln gehéren

regelmafig zu den Keramikfunden aus Siedlungsgruben der Bernburger Kultur, z. B. sind sie

auch von Schalkenburg / Quenstedt bekannt.”*®

Das Vorkommen von Trommeln ist fur ganz
Mitteleuropa, die dénischen Inseln und Schlesien belegt. An weiteren bedeutsamen Funden
wird eine Gesichtsplastik genannt, die als Lesefund aus der Siedlung stammt. Es handelt
sich um die recht grobe und schematisierte Darstellung eines menschlichen Gesichtes, das

239 .
Zu den weiteren

als Reliefkopf einer menschlichen Figur angesprochen wird.
ungewdhnlichen Keramikfunden sind zwei kleine Schemelchen oder ,Gotterthrénchen” zu
rechnen, vierbeinige Gebilde mit einer ovalen, an den Schmalseiten hochgezogenen
Oberflache, die stark an die in einigen afrikanischen und asiatischen Kulturen verbreiteten
Kopfstiitzen erinnern.”*® Weitere Exemplare dieser keramischen Gebilde konnten bei der

Schalkenburg/Quenstedt geborgen werden.”**

Walternienburger Gruppe

Wie die Salzminder Gruppe war auch die Walternienburger Gruppe nicht weitrdumig
verbreitet. Ihr Gebiet erstreckte sich tUber das Nordharzvorland, das Saalemiindungsgebiet,
Bereiche 0Ostlich der Elbe und das Havelgebiet. Es lassen sich enge Beziehungen zur

Trichterbecherkultur Danemarks und Schleswig-Holsteins nachweisen.

3.4.2. Begrabnisse der Trichterbecherkultur und verwandter Gruppen

Die Begrdbnisse der Trichterbecherkultur und der ihr verwandten Gruppen bieten ein

differenziertes Bild. Wahrend die Angehorigen der Baalberger Kultur ihre Toten noch in

Ebd. S. 52.
23 gl ebd. S. 129.
239

Vgl. ebd. S. 53.

249 Vgl ebd. S. 53,

241 ygl. ebd. S. 132.
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flachen Erdgradbern bestatteten, wies die Mehrzahl der spateren Grabstitten eine
Steinstruktur auf. Dazu gehdren die Steinpackungsgréber der friihen Trichterbecherkultur
ebenso wie die Grof3steingraber. Die eigentliche Steinkiste wurde als Grabform nur von den
Angehorigen der Schnurkeramik benutzt. Alle diese Grabkonstruktionen waren urspringlich
von einem Grabhiigel, teilweise méchtigen Erdaufschittungen, bedeckt. Die relative Abfolge
der jungsteinzeitlichen Kulturen st aufgrund stratigraphischer und typologischer
Uberlegungen seit einiger Zeit bekannt. Bestimmte Merkmale der materiellen Kultur, die sich
in den Bestattungssitten niederschlagen, kdnnen als zeitspezifisch gelten, so z. B. die
Verwendung von Tierzéhnen als Kleiderbesatz. Andere Merkmale kommen nur in regionaler
Verbreitung vor, sind also kulturspezifisch. Dabei muf3 sich das Vorkommen bestimmter
Grabtypen nicht unbedingt mit der Verbreitung anderer Bestandteile der materiellen Kultur
decken. Zur Zeit der Trichterbecherkultur hat es sowohl Einzel- als auch
Kollektivbestattungen gegeben. Die Verbreitung der Kollektivgraber wéhrend des jingeren
Neolithikums zeigt regionale Unterschiede. Nordlich der Linie Minden - Wittenberg -
Muritzsee sind GroR3steingraber verbreitet. Stdlich dieser Linie und westlich der Weser, im
heutigen Nordhessen, finden sich Galeriegréber bzw. Steinkisten, wahrend im Bereich des
sudlichen Niedersachsens und Mitteldeutschlands Holzkammern und Mauerkammern

vorherrschen.
Baalberger Kultur

Bei Baalberge, Bezirk Halle, wurde ein mehrschichtiger Grabhiigel ausgegraben, dessen
alteste Grabanlage der Baalberger Kultur zuzurechnen ist. Es handelt sich um ein
Steinplattengrab, das ursprunglich auf der Erdoberflache im Zentrum des Higels errichtet
worden war. Auf dem gestampften Lehmboden des Grabes fanden sich einige Skelettreste,
denen als Beigaben eine Kanne und eine Tasse mitgegeben worden waren.””” Der Fund laRt

sich zeitlich in die erste Hélfte des 4. Jahrtausends stellen.”*

Bei Quenstedt wurden auf der Schalkenburg neben der bereits beschriebenen Rondellanlage
auch Gréaber der Baalberger Kultur entdeckt, deren zugehorige Siedlung aber bis jetzt
unbekannt geblieben ist. Es handelt sich um zwei ungeschitzte Graber, in denen die Toten
als extreme Hocker beigesetzt worden waren. 2 Kannen und Tassen, ein Becher und eine
Pfeilspitze bildeten die Beigaben.244 Die anthropologische Untersuchung ergab, daf3 es sich
einmal um einen mannlichen Toten, Altersstufe matur, handelte, bei dem anderen Toten
ohne Beigabe von Waffen um eine Frau der Altersstufe senil. Pfostensetzungen im inneren

der Graber sprechen fur einen ehemaligen hélzernen Grabausbau, der aus der einfachen

242 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 414.

Vgl. Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche Kollektivgraber im Landkreis
Northeim, Hildesheim 1989, Chronologietabelle S. 8.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 418.
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5 Ein weiteres Graberfeld fand sich in

Grube eine rechteckige Grabkammer machte.
Rossen. Die Dokumentation Uber dieses Graberfeld ist grofdtenteils verschollen.”*®
Flachgraber der Baalberger Gruppe konnten in der Ddlauer Heide bei Halle / Saale
ausgegraben werden. Unter der als Grabhiigel 3 katalogisierten Aufschittung fanden sich
drei unmittelbar zusammenhangende Flachgrdber, in den anstehenden Boden eingetiefte
Gruben von nicht ganz drei Metern Lange in ost-westlicher Orientierung, in denen die Toten
als rechtsseitige Hocker bestattet worden waren. Die Toten der Graber 1 und 2 waren adulte,
vermutlich ménnliche Individuen, deren Kopf im Westen mit Blick nach Siden lag. Als
Beigaben fanden sich in Grab 1 funf Gefal3e, in Grab 2 neun Gefal3e und Pfeile, eventuell
auch eine Fleischbeigabe. Hier vermutet der Ausgraber, dall es sich wegen der reichen
Beigaben um eine sozial herausragende Personlichkeit gehandelt haben kdnnte. Bei Grab 1
ist die Einwirkung von Feuer nachzuweisen - vielleicht wurde auf dem mit Sand abgedeckten
Toten ein Feuer entziindet. Das dritte Grab enthalt die Uberreste von drei juvenilen Toten,
von denen zwei als rechtsseitige, einer als linksseitiger Hocker bestattet wurden. Auch hier
weisen die Kopfe Richtung Norden, bei Zweien mit Blick nach Suden. Als Beigaben dienten
vier Schalen und Pfeile. Offensichtlich kdnnen die Bestattungen mit Pfeilbeigaben nach den

Ausgrabungen bei Halle / Saale als ausschliel3lich mannlich gedeutet werden.”*’

Ungewohnlich ist ein Grab bei Melchendorf, Erfurt. Dort wurden im Rahmen von Bauarbeiten
sowohl ein Gréberfeld als auch Siedlungsgruben der Baalberger Kultur aufgedeckt. Eines
dieser Gréber war in mehrfacher Hinsicht auffallend. Es handelte sich um eine kreisrunde
Grube von einem Durchmesser von 120 cm, die in einer Tiefe von etwa 70 cm mit kleinen
Steinplatten und Scherben dickwandiger Gefalie ausgekleidet worden war. Die Grubenmitte
fullte ein méachtiger Steinblock mit den MafRen 50 X 40X 25 cm aus, dessen Oberflache
sattelformig ausgeschliffen war, wie es bei Getreidehandmahlsteinen vorkommt. Auf dem
Stein sowie um diesen herum lagen die verstreuten Knochen eines Individuums sowie ein
Rinderknochen. Der obere Teil des Schéadels fehlte, er war vermutlich bei einer spateren
Bestattung der Urnenfelderzeit, die das frihere Grab schnitt, abhanden gekommen. Nach
Entnahme des Steinblocks erschien darunter eine Vertiefung mit Holzkohlepartikeln und
gebranntem Lehm, in deren Mitte eine weitere kleine kreisférmige Vertiefung von 1 - 2 cm
Tiefe und 30 cm Durchmesser. Die Rekonstruktion durch die Bearbeiter ergab folgendes
Bild: Die Grube wurde bei 120 cm Durchmesser bis in eine Tiefe von 120 cm ausgehoben.
Von der Sohle wurde ein Mittelteil um weitere 30 cm eingetieft und deren Mittelteil
konzentrisch noch einmal um weitere 1 - 2 cm. In dieser Vertiefung wurde zunéchst ein
Feuer angebrannt und dann die Grubensohle wieder eingeebnet. ,Das Feuer kdnnte dem

Zweck gedient haben, die Grube vorher auszurduchern oder zu weihen® vermuten die

245 Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 141.

246 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S.424.
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Bearbeiter.”*® Dann wurde der Mahlstein mittig in die Grube gesetzt und das Skelett des
Erwachsenen dariiber gelegt. Da sich die Knochen nicht mehr im anatomischen Verband
befanden, wird davon ausgegangen, dal3 es sich um eine Sekundéarbestattung handelte, dafl3
also zumindest Teile der Leiche bei der Bestattung in der Grube bereits verwest waren. Es
fehlen Spuren, die Anlal3 zu der Vermutung geben konnten, das Individuum sei gewaltsam
zu Tode gekommen oder Opfer einer Kulthandlung geworden. Es gibt am Skelett keinerlei
Schnittspuren. Als Beigaben enthielt das Grab neben den Scherben der zerschlagenen
Geféal3e noch zwei nierenférmige Gebilde aus schwach gebranntem Ton, die bislang nicht
gedeutet werden kdnnen. Die Grube wurde anschlieRend wieder bis unter die Oberkante
verfillt und mit einer Schicht Tonscherben und Tierknochen bedeckt. Eine Deutung dieser

bisher einmaligen Bestattung ist bislang nicht moglich.**

Eine Diagnose des
Knochenmaterials ergibt, dal3 es sich um ein méannliches Individuum von knapp 40 Jahren
gehandelt hat, das vielleicht als linksseitiger Hocker bestattet wurde, bevor die Skeletteile
endgultig auseinanderfielen. Zeichen von Manipulationen oder Verletzungen konnte auch die

sorgfaltige Diagnose nicht feststellen.”®

Nach dem Ergebnis der anthropologischen
Untersuchung unterscheidet sich das Grab - linksseitiger Hocker in einem durch Feuer
purifizierten Grab - nur noch durch den Steinblock und die nierenférmigen Gebilde von
durchaus gewodhnlichen Bestattungen des Neolithikums. Vielleicht kann man in dem
Steinblock, wenn er ein Handmahlstein gewesen ist, eine Beigabe sehen. Spuren
irgendwelcher kultischen Handlungen, die tUber das Abbrennen des Feuers hinausgehen,

konnten weder am Grab noch an der Leiche festgestellt werden.
Grol3steingraber der mecklenburgischen Trichterbecherkultur

Typisch fir die niedersachsische und mecklenburgische Trichterbecherkultur ist die

Bestattung in GroRsteingrabern.”"

Am Anfang der Trichterbecherkultur dirften, wie in den
vorangegangenen neolithischen Kulturen auch, die Toten noch in Erdgrabern bestattet
worden sein. Auch die ersten Megalithgraber, die sogenannten Dolmen, waren noch kleine,
aus vier Wandsteinen und einem einzigen Deckstein bestehende Grabkammern, die nur fur
die Bestattung eines einzigen Toten vorgesehen waren. Im Verlaufe des Neolithikums wurde
die Bestattung mehrerer Verstorbener in einem Grab Ublich, daher wurde der ehemalige
Dolmen erweitert. Aus Findlingen, die eiszeitliche Gletscher in der Norddeutschen Tiefebene

zuriickgelassen hatten, errichteten die neolithischen Baumeister sogenannte Joche, aus zwei

247 Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 141.
Bahn, Bernd W.: Eine Grube der Baalberger Kultur mit kultischem Befund von Melchendorf, Kreis Erfurt-

Stadt, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in Ur- und frithgeschichtlicher
Zeit, Berlin 1989, S. 167.

Vgl. ebd. S. 165 - 170.

Vgl. Bach, Adelheid und Horst Bruchhaus: Das Skelettmaterial aus der neolithischen Grube von
Melchendorf, Kr. Erfurt, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in Ur- und
friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 165 - 170
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seitlichen Steinen und einem Decksteinen bestehende Konstruktionen, die durch
Aneinanderfiigen das Bauen auch groR3er Grabkammern ermdglichten. Die Kammern hatten
einen sorgfaltig hergerichteten FuRboden aus gestampftem Lehm, aus plattigen Steinen mit
dartiberliegendem Granitgrus, gebranntem Feuerstein oder weilem Sand. Der Zugang zur
Grabkammer erfolgte bei vielen Grdbern Uber einen an der Schmalseite des Grabes
errichteten Gang aus Holz oder Steinen. Die Grabkonstruktion wurde von einem Erdhtgel
bedeckt und mit einer rechteckigen oder trapezférmigen Weinfassung aus Findlingen

versehen.??

Eine Gruppe von 7 Megalithgrabern findet sich auf dem sogenannte Buk bei Rerik, Bezirk
Rostock. Zwei Urdolmen mit Gang sind die é&ltesten Graber dieser Gruppe. Die
Steinsetzungen der Graber sind noch vorhanden. Drei Steinbldcke bilden eine Grabkammer,
die von einem 3m langen und 8 t schweren Deckstein iberdacht wird. Der Gang wird aus
vier weiteren Steinblécken und zwei Decksteinen gebildet. Heute stehen beide Urdolmen
frei, waren aber urspringlich mit einem Erdmantel umgeben. Bei den Nachuntersuchungen
der Graber, die schon vor langen Jahren ihres Inhaltes beraubt worden waren, kamen
dicknackige Flintbeile und GefalRe der Trichterbecherkultur zutage. Bei einem weiteren Grab
der Anlage handelt es sich um ein Ganggrab mit 6,7 m langer und 1,7 m breiter Kammer.
Hier fehlen inzwischen mehrere Decksteine, andere sind abgerutscht. Obwohl auch dieses
Grab durchwihlt und beraubt worden ist, konnten noch zahlreiche Grabbeigaben geborgen
werden, darunter die Reste mehrerer tiefstichverzierter Gefal3e, davon eines mit
Gesichtsdarstellung. In einem Grof3dolmen mit Gang, dessen 5 m lange Kammer in einem
fast quadratischen, mit kleinen Steinen umstellten Bett steht, konnten reiche Beigaben der
Trichterbecherkultur gefunden werden. Die Beigaben befanden sich im Gang und davor. Die
Wandsteine eines weiteren Grol3dolmens waren in Lehm gebettet und mit einem mit
Rollsteinen durchsetzten runden Hugel aus sandigem Boden ummantelt. Auf der mit kleinen
Steinen gepflasterten Kammerdiele lagen die Beigaben von Bestattungen der

Trichterbecher- und der Kugelamphorenkultur.”*®

254 Bei

den untersuchten Grébern handelt es sich um Grof3dolmen, die entweder in rechteckigen

Megalithgraber wurden auch von Lancken-Granitz im Bezirk Rostock beschrieben.

Hinenbetten stehen oder mit Steinkreisen umstellt und mit sandigem Boden bedeckt sind.
Die Grabkammern wurden aus drei Jochen und einem Schluf3stein errichtet. An einer der

Schmalseiten war ein meist aus Sandsteinplatten gesetzter kurzer Gang, der durch zwei

Zur Bauweise und Einteilung der Grof3steingraber vgl. Schirnig, Heinz (Hg.): GroRsteingraber in
Niedersachsen, Hildesheim 1979, S. 27 - 42.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 147 - 149.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 396 - 398.

Die Beschreibung der Graber halt sich sehr eng, manchmal bis in die Formulierung, an Herrmann, Joachim
(Hg.): Archéaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 398 -
399.
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Turplatten verschlossen werden konnte, windfangartig in die Kammern eingebaut. Die 3,5 -
4,5 m langen 1,8 - 2,3 m breiten und 1,3 - 1,6 m hohen Kammern besaf3en Dielungen aus
Sandsteinplatten und waren durch aufrecht stehende Platten mehrfach unterteilt. Die Licken
zwischen den Wandsteinen hatte man mit Trockenmauerwerk sorgfaltig geschlossen. Die
Grabkammern waren bis unter die Decke mit lehmig-sandigem Boden gefullt, in dem sich in
unterschiedlicher Tiefe Lagen groRRerer Rollsteine befanden, die man nach Abschlul? der
Belegung eingebracht hatte. Wahrend der Boden zwischen den Steinen keine Beigaben
enthielt, fanden sie sich in grof3er Zahl zwischen und unter den Rollsteinen. Kleine Depots
zusammengeworfener menschlicher Gebeine waren nur selten erhalten geblieben. Zu den
altesten Beigaben z&hlten Trichterschalen und Flintbeile, zu den jlngeren gehdren
doppelkonische HangegefalRe mit Leiterbandmotiven, doppelschneidige Axte und
Nackenkammmaéxte. Beiden liel3en sich zahlreiche Klingen, Schlagsteine, Pfeilspitzen und
Bernsteinperlen zuordnen. Jingste Beigaben stammen noch aus der Bronzezeit. Da diese
Beigaben sich im obersten Beigabenhorizont befanden und die Kammern erst nach der
letzten Totenniederlegung bis unter die Decksteine mit Erde gefillt wurden, muf3 auf eine
kontinuierliche Belegung vom &lteren Mittelneolithikum bis in die frihe Bronzezeit
geschlossen werden. Im Poggendorfer Forst bei Rostock liegen 45 erhaltene Megalithgréber,
von denen eines insofern bemerkenswert ist, weil es sich um einen Grof3dolmen mit

Vorraum handelt.?*®

Die nord-stdlich ausgerichtete Grabkammer steht schrég im breiteren
oberen Drittel eines anndhernd ost-westlich eingetieften, 30 m langen trapezférmigen
Hunenbettes. Durch eine Liicke zwischen zwei Blécken der steinernen Einfassung dieses
Hinenbettes fuhrt von Suden ein 8 m langer, aus zwei Wandsteinpaaren und einer
Deckplatte bestehender Gang in einen 1, 8 m langen und 1,5 m breiten Vorraum. Dieser wird
aus einem Wandsteinpaar und einer méchtigen Deckplatte gebildet. Er ist sowohl zum Gang
als auch zur Kammer hin durch senkrecht aufgestellte Platten so abgeteilt, da? 0,8 m breite
Durchgénge frei blieben, die fir dort einzusetzende Turplatten rahmenartig mit schmalen
Sandsteinplatten eingefal3t waren. Die anschlieBende Grabkammer ist 6,2 m lang, 2,2m
breit und 1,7 m hoch. Sie wird aus vier Sandsteinpaaren und einem Schluf3stein gebildet und
war urspringlich mit drei Decksteinen verschlossen. Die Liicken zwischen den Steinbldcken
wurden sorgfaltig mit Trockenmauerwerk abgedichtet. Kammer, Vorraum und Gang waren
mit sandigem Boden verfillt, in dem sich in 1,1 m Tiefe eine einschichtige Packung aus
kopfgrol3en Rollsteinen hinzog, mit der die Bestattungsebene verschlossen worden war. Die
Bestattungsebene lag als 0,2 m dicke, graubraune Schicht vor, die mit Tierknochen,
menschlichen Gebeinen und einer grof3en Zahl von Beigaben der Kugelamphoren- und

Trichterbecherkultur durchzogen war.

Grol3steingraber standen lange Zeit im Vordergrund des Interesses und werden als die
typische Bestattungsform der Trichterbecherkultur angesehen. Erst in diesem Jahrhundert ist

verstérkt beachtet worden, daf3 es auch andere Bestattungsformen gegeben hat. Zu diesen

25 /gl ebd. S. 399 - 400.
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sind die Flachgréaber zu zahlen, von denen eines in Aurich untersucht werden konnte. Die
Flachgréber dienten in der Regel der Einzelbestattung und sind heute durch keinerlei
aulReren Merkmale wie beispielsweise Grabhuigel zu erkennen. Die Toten wurden zumeist in
einer schlichten Grube zusammen mit GefalRen und anderen Beigaben beigesetzt.
Gelegentlich wurden die Toten auch in einem Baumsarg bestattet, der von faust- bis
kopfgrof3en Steinen umgeben war. Das Grab bei Aurich war als eine ehemalige suddstlich-
nordwestlich verlaufende Grube mit den Maf3en 1,40 x 0,60 m an der Bodenverfarbung zu
erkennen. Uber die Lage des Toten konnte keine Aussage mehr gemacht werden. An

Beigaben enthielt das Grab fiinf GefaRe der Trichterbecherkultur.?*®
Salzminder Gruppe

Auf dem Hochplateau in der Délauer Heide wurde eine Reihe von Erhebungen als
Grabhiigel angesprochenen Erdaufwolbungen katalogisiert und untersucht, die sich fast
ausschlief3lich in Randlage des Hochplateaus befanden. Die ehemaligen Siedlungsgebiete
blieben von Grabern weitestgehend frei. Die ausgegrabenen Bestattungen gehdren der Zeit

vom mittleren Neolithikum (Baalberger Kultur) bis zur spéten Bronzezeit an.”’

Aus Grabhiigel 6 stammen Bestattungen der Salzminder Gruppe (altere
Trichterbecherkultur), gefolgt von solchen der Schnurkeramik und der Bronzezeit. Der
birnenfdrmige Higel mit einem Durchmesser von 25 - 30 m erreichte eine Hohe von 2,50m.
Seine Langsachse verlief in Weststudwest - Ostnordostrichtung. Der Grabhugel enthielt
insgesamt 10 Gréaber, von denen 6 der Salzminder Gruppe zuzuordnen sind. Bei Grab 1
handelte es sich um eine Konstruktion von rechteckigem Grundrif3, die ebenerdig angelegt
und nordwestlich-stiddstlich orientiert war. Die Wé&nde waren aus sorgféltig gesetzten
Sandsteinplatten und Gerdllen errichtet worden, die Fugen mit Lehm verstrichen. Das Grab
mit den Maf3en 1,10 x 1,40 m konnte einen Hocker enthalten haben, es wurden aber keine
Skelettreste mehr gefunden. Als Beigaben enthielt die Bestattung zwei Pfeilbewehrungen.?*®
Abdriicke belegen, dal3 das Grab nach Abschlul3 der Grablegung mit Holz abgedeckt, mit
Rollsteinen beschwert und zuletzt mit einer Erdaufschittung bedeckt worden ist. Grab zwei
ist eine durch Lehm und Tonreste sowie durch streifige Holzspuren deutlich markierte
Vertiefung von 0,70 x 0,40 m Grof3e mit ost-westlicher Orientierung. In der ehemals aus
Holzbohlen zusammengesetzten und mit Lehm verstrichenen Grabkammer fanden sich die
Uberreste eines zerdriickten kindlichen Schadels mit anschlieRenden Halswirbeln. Das 7 -9
jéhrige Kind wurde vermutlich als rechtsseitiger Hocker mit Blick nach Suden bestattet. Die

Grabstatte wurde anschliel3end durch einen Erdaufwurf abgedeckt.259 Bei Grab 6 handelt es

2%6 Vgl. Fansa, Mamoun: Ein Flachgrab der Trichterbecherkultur in Wiesens, Stadt Aurich, in: Ausgrabungen in

Niedersachsen 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S.130 - 131.

Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und
Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980. S. 87 - 91.

Vgl. ebd. S. 69 - 70.
Vgl. ebd. S. 71 - 72.
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sich um ein einfaches Grubengrab mit den Maf3en 1,40 x 1,10 m in stidwestlich-nordéstlicher
Orientierung ohne Innenausbau. Die Knochen eines wahrscheinlich alteren mannlichen
Individuums waren durch den spateren Bau eines Steinkammergrabes der Schnurkeramik

beschadigt und in wirrem Durcheinander zuriickgelassen worden.”®
Walternienburger Kultur

Vom Muhlenberg bei Buchow-Karpzow wurden Gruben mit tierischem Knochenbrand
bekannt, ohne dald sich eine Bestattung damit in Verbindung bringen lieBe. Bei den
Ausgrabungen wurden neun Gruben untersucht, von denen zwei gro3e Mengen tierischen
Knochenbrandes enthielten. Zuséatzlich fanden sich westlich dieser Anlage die Uberreste von
drei unverbrannten Rinderkiefern. Zu den weiteren Funden zahlen Keramikscherben von
GeféalRen der Walternienburger Kultur, ein kupferner Halsring, eine zweischneidige Steinaxt
sowie kleine Tongewichte. Die Anlage wird als Kultplatz gedeutet. Rinderbestattungen
werden im deutschen Bereich sowohl in Zusammenhang mit Skelettgrabern als auch als

gesonderte Tierbestattungen gefunden.”®*
Tiefstichkeramik, Bernburger- und Walternienburger Gruppe

Ein jungsteinzeitliches Kollektivgrab auf einer flachen Kuppe bei Odagsen / Einbeck konnte
aufgrund der Keramikfunde den genannten mittelneolithischen Kulturen zugeordnet werden.
Form und Lange der Grabkammer deuten auf Beziehungen zu nordhessischen
Galeriegrébern. Die Fundstelle liegt auf dem hdchsten Punkt einer breiten LoRkuppe. Bei
den Ausgrabungen 1981 - 1984 konnte eine lang-rechteckige, 0,8 m (nach anderen Angaben
1,2m) in den Lehm eingetiefte Grube von 16,3 m Lange und 3,6 m Breite freigelegt werden.
Die Orientierung war WNW-ONO. Von der eigentlichen Grabkammer waren lediglich einige
verkippte Steinblécke erhalten, die als seitliche Verkeilung zum Austarieren einer holzernen,
zeltdachahnlichen Abdeckung der Grabkammer gedient haben. Die Rekonstruktion des
ehemaligen Grundrisses ergab fiur die nordwestliche Schmalseite einen rundlichen
AbschluR.”®* Der ehemalige Eingang, der aufgrund von Stdrungen nicht mehr vollstandig
rekonstruierbar ist, kann am suddstlichen Ende vermutet werden. Der Eingangsbereich
kdnnte rampenartig zu der etwa ein Meter unter Bodenniveau liegenden Bestattungsebene
hinabgefiihrt haben, oder es kénnte eine verzimmerte Offnung in die Grabkammer gefiihrt
haben. Ein Steinpflaster, charakteristischer Bestandteil vergleichbarer Grabanlagen,
erstreckte sich Uber die gesamte Lange der Grabkammer und hatte urspriinglich eine Breite
von 2 m, was der lichten Breite der Kammer entsprochen haben dirfte. Fir Bestattungen

stand demnach eine Grundflache von 30gm zur Verfigung. Rund um das Steinpflaster

260 gl ebd. S. 73.

Vgl. ebd. S. 68 - 69.

262 Vgl. HaRler, Hans-Jirrgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 410 - 411 und

Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche Kollektivgraber im Landkreis Northeim,
Hildesheim 1989, S. 19.
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verlief ein flachmuldenférmiger Graben, in dem an manchen Stellen Pfosten gestanden
haben missen, deren Zweck unbekannt ist. Der Graben kdnnte der Ableitung einsickernden
Regenwassers gedient haben. Das zentrale Kalksteinpflaster, das starke Brandspuren
aufwies, diente als Unterlage fir die Bestattung von mindestens 100 Toten in drei Schichten.
Die Rekonstruktion des Grabes ergab eine zeltartige Holzkonstruktion in einer etwa einen
Meter in den anstehenden LO6R eingetiefte Grube, die von einem nachtréglich
aufgeschitteten Grabhigel bedeckt war. Ein ortsfremder Sandsteinblock steht offensichtlich
in Zusammenhang mit der Grabanlage. Vermutlich markierte er als Menhir den
Eingangsbereich.”®* Der mehrschichtige Aufbau beweist, daR3 das Grab iiber einen langeren
Zeitraum benutzt wurde. Die Toten wurden in mindestens drei durch flache Steinplatten
getrennten Schichten niedergelegt. Die Funde belegen, dal3 zun&chst ein ebenes Pflaster
aus Kalksteinplatten verlegt wurde, auf dem ein kraftiges Feuer brannte, das die Kalkplatten
rétlich farbte und die hdlzerne Dachkonstruktion ankohlte. Das Feuer hatte vermutlich einen
rituellen, vielleicht reinigenden Charakter, wie die Bearbeiter annehmen. Darauf konnten die
ersten Bestattungen erfolgen, tiber denen dann nach Einebnen des alteren Horizontes eine
zweite Plattenschicht verlegt und wieder ein Feuer abgebrannt wurde. Fir eine beabsichtigte
Kremation fanden sich keinerlei Hinweise. Spéater wurde eine dritte Plattenschicht verlegt,
auf der kein Feuer mehr abgebrannt wurde. Die Verstorbenen wurden grundsatzlich primar in
264 Dle

pietatvolle Behandlung der Verstorbenen erstreckte sich nur auf das aktuelle Begrébnis. Bei

gestreckter Rickenlage parallel zur Langsachse der Grabkammer beigesetzt.

neuen Beisetzungen wurden die Uberreste &lterer Bestattungen achtlos beiseite geschoben.
Auch scheint man die Leichen nicht vor dem Zugriff von Aasfressern geschitzt zu haben.
Beigaben und Kleidungsbestandteile bzw. -besatz sind an Fundstellen wie Odagsen nicht
immer leicht auseinanderzuhalten. Sicherlich zur Kleidung gehdren knopf- und knebelartige
Knochenplattchen mit Punktverzierung. Zum Kleiderbesatz gehdrten aber auch durchlochte
Tierzahne, die Unterkante, Nahte und Armel der Bekleidung saumten oder gelegentlich auch

als Schmuckkette getragen wurden.?®

Eine Untersuchung dieser Zahne ergab, dal3 es sich
um die Reil3zéahne (Canini) von vorwiegend Raubtieren wie Wolf, Fuchs, Wildkatze, Dachs
und Marder handelte. Auch die Hauer eines Ebers waren verwendet worden. Der

266 .
Auch eine aus Knochen

Uberwiegende Teil der Zahne stammte jedoch vom Haushund.
geschnitzte Imitation eines ReiRzahnes wurde gefunden. Ahnlicher Schmuck aus
Raubtierzéhnen ist unter anderem von Fundstellen in Tangerminde, Kreis Stendal bekannt.
Halbierte Tierkiefer von Fuchs, Igel oder Baummarder weisen Glattspuren, hervorgerufen
durch langeres Scheuern an der Kleidung auf und sind wahrscheinlich als Amulette im

Beckenbereich getragen worden.”®” Ein durchbohrter MittelfuRknochen eines Luchses war

283 Zur Rekonstruktion des Grabbaues vgl. Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche

Kollektivgraber im Landkreis Northeim, Hildesheim 1989, S.41 - 45.
Vgl. ebd. S. 25 - 35.
Vgl. ebd. S.52. Dort auch Hinweise auf gleiche Befunde von anderen Fundstellen.
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2% |m Grab von Odagsen fanden sich die Zahne von 38 Hunden. Vgl. ebd. S. 53.

Vgl. ebd. S. 54 - 55.
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vielleicht als Teil einer abgeschnittenen Pfote ein Anhanger oder Amulett. Auch ein
Knochenfragment einer Adlerschwinge fand sich im Grab. Dazu kommen die
Knochenfragmente einiger Haustierarten, die als Speisebeigabe ins Grab kamen. Aus den
Bestattungshorizonten stammen Uberdies Feuersteinartefakte mit Geratefunktion wie ein
Bohrer, Kratzer und Klingen. GroRReres Arbeitsgerét wie Beile fanden offensichtlich keine
Verwendung als Beigaben. Als Beigaben dienten aber Pfeilspitzen, die gebrauchsfertig zu
Pfeilen geschéaftet neben dem Toten niedergelegt wurden. Eine Einritzung auf dem
Wandstein eines schnurkeramischen Steinkistengrabes von Leuna-Gohlitzsch zeigt Pfeile in
einem Koécher mit zugehdrigem Bogen. Es kann daher angenommen werden, daf3 auch der
Bogen mit zur Grabausstattung gehérte, aber nicht erhaltungsfahig war.”**Dazu schreiben
Elke und Andreas Heege: ,Die ungewohnliche Kammerverzierung 1aRt sich als Statussymbol
deuten, das noch im Grab die herausgehobene Stellung des Bestatteten kenntlich machen
sollte. Daf3 in diesem Zusammenhang Pfeil und Bogen dargestellt wurden, ist kein Zufall und
unterstreicht den prestigesteigernden Charakter dieser Waffe. Auch wenn die Darstellung
einige Jahrhunderte junger sein sollte als das Grab von Odagsen, so kénnen die daran

289 An Keramik wurden die Uberreste

gekniipften Uberlegungen gleichwohl {ibertragbar sein.
von mehr als 200 GefalRen gefunden, die teilweise zu den echten Grabbeigaben gehdren
und vermutlich Lebensmittel enthielten. Hinweis auf die ehemalige Fillung der Gefalze mit
Frichten, Getreide, Milch usw. geben Krusten am Geféallinnenrand. Als Gefal3typen kamen
20 scharf profilierte Tassen und in mehreren Exemplaren gefundene Amphoren zutage.
Charakteristisch sind auch ténerne Trommeln, von denen in Odagsen sieben Stiicke

rekonstruiert werden konnten.”™
Bernburger Gruppe

Aus Kiesgruben bei Northeim sind Keramikfunde der Bernburger Gruppe bekannt geworden.
Gefalle und eine Trommel wurden angeblich zusammen mit unverbrannten Knochen
gefunden. Es l&Rt sich jedoch nicht belegen, daR die Keramik zur Grabausstattung

gehorte.”"*
Die nordhessischen Steinkammergraber der Wartberg-Gruppe

Zu dem Formenkreis der im 3. vorchristlichen Jahrtausend in West- und Nordeuropa
verbreiteten Megalithgraber gehdren auch die fur Nordhessen typischen Galeriegraber.
Diese ursprunglich aus dem Pariser Becken, der Normandie und Bretagne stammende
Bestattungssitte breitete sich in verschiedenen Varianten nach Osten bis Hessen, Westfalen

und Sudniedersachsen aus. Galeriegraber wurden in Norhhessen vom Ende der

288 \/gl. ebd. S. 61 - 63.

Ebd. S. 61.
219 Zur Keramik vgl. ebd. S. 61 - 67.

21 Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 492.
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Michelsberger Kultur bis zum Aufkommen der Becherkulturen errichtet. Nachdem langere
Zeit unklar war, wo eigentlich die Erbauer dieser Gréber siedelten, sind mittlerweile einige
Siedlungsplatze gefunden worden. Wahrend die Gréber meist im Tal lagen, wurden die
Siedlungen im Allgemeinen auf den Héhen oder an den Hé&ngen angelegt. Die Graber sind
von den zugehdrigen Siedlungen etwa einen km weit entfernt. Nach der Untersuchung des
auf den ehemaligen Siedlungsflachen gefundenen Materials konnten diese der Wartberg-

2 Wie bereits erwahnt, &Rt sich die Grabform der

Gruppe zugeordnet werden.”’
nordhessischen Galeriegraber von &hnlichen Grabformen Westeuropas ableiten. Die
.Nordische Megalithkultur* stellt nach Ansicht Irene Kappels eine ganz eigene Gruppe dar,

die nicht als Vorlaufer der hessischen Grabstellen in Frage kommt.”"®

In Verbindung mit den Grdbern stehen die sogenannten Menhire, oft meterhohe und
tonnenschwere Steine, die von den Vertretern neolithischer Kulturen aufgestellt wurden. In
Zusammenhang mit Menhiren in Nordhessen sind gelegentlich Gebeine, Bernsteinperlen

und Steinklingen gefunden worden, Funde, die an ehemalige Graber denken lassen.”"

Bei einem Steinkammergrab bei Zischen in der Gemeinde Fritzlar handelt es sich um eine
20 m lange und 3,50 m breite in den Boden eingetiefte Grabkammer, die aus grof3en,
annahernd rechteckigen Sandsteinplatten gebaut wurde. Das Material selbst steht am
Fundort nicht an, sondern mufdte von der anderen Talseite herbeigeschafft werden. Die
Langswande des Grabes bestanden urspriinglich aus 12 Steinen, die Schmalseiten aus
jeweils einer einzigen Platte. Die suidwestliche Abschlul3platte trennt einen kleinen, offenen
Vorraum von 2,50 m Lange von der eigentlichen Grabkammer, deren Innenmafie 16,50 x
2,50 m betragen. Diese Platte hat eine kreisrunde Offnung von 50 cm Durchmesser in der
Mitte. Der Boden des Vorraums bestand aus festgetretenem Lehm. Urspriinglich war die
Grabkammer von grof3en Sandsteinplatten bedeckt, von denen noch eine zerbrochen in der
Grabkammer liegt. Zu dem Tirlochstein der Grabkammer wird bemerkt: ,Die runde Offnung
in der sidwestlichen Abschlu3platte scheint als Eingang fast zu klein. Trotzdem wird
Uberwiegend angenommen, daf3 durch diese hindurch bestatten wurde. Mindestens war sie
bei im Vorraum stattfindenden Opferhandlungen eine Art Tur zwischen den Lebenden und
den Toten. Haufig wird fur die Offnung - in Anlehnung an volkskundliches Brauchtum in
Skandinavien - die Bezeichnung “Seelenloch” gebraucht, d.h. man versteht sie als eine Art
Turoffnung fur die Seelen der Verstorbenen. Es gibt aber keine konkreten Anhaltspunkte fir
eine solche Deutung Vereinzelt in entsprechenden franzdsischen Gréabern erhaltene
VerschluRsteine bestarken vielmehr in der Annahme, daR die Offnungen geschlossen
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gehalten wurden.”""" Im Inneren des Grabes fanden sich die Skelettreste von mindestens 27

Vgl. ebd. S. 49 - 54,

213 Vgl ebd. S. 55 - 60.

2" Vgl. ebd. S. 61 - 69.

Kappel, Irene: Steinkammergraber und Menhire in Nordhessen. Fihrer zur nordhessischen Ur- und
Frihgeschichte, Heft 5, Kassel 1978, S. 10 - 11.
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Toten, die nicht mehr im anatomischen Verband lagen. Da das Grab schon frih, namlich vor
dem 9./10. Jahrh. V. Chr. zerstért wurde, ist anzunehmen, dal3 die Knochen dabei
durcheinandergeworfen wurden. Die Zahl der urspringlichen Bestattungen ist anhand von
Vergleichen mit etwa 235 - 250 Toten anzusetzen. Uberdies wurden Holzkohle und Asche an
verschiedenen Stellen, besonders in der Nahe der dichteren Knochenlager am Turlochstein
und an der sudwestlichen Abschluf3platte beobachtet. Die menschlichen Gebeine selbst
zeigen aber keine Brandspuren. Eine starke zusammenhéangende Aschenschicht wurde in
der Vorkammer festgestellt. An Beigaben wurden Tierknochen, vor allem vom Rind, einige
Stein- und Knochenwerkzeuge sowie wenig Keramik gefunden, darunter eine sogenannte
Kragenflasche. Diese kleinen, kugeligen Flaschen mit langem, engen Hals tauchten bereits
an anderen Begrabnisstellen des gleichen jungneolithischen Zeithorizontes auf und mussen
einen sehr spezifischen Inhalt gehabt haben. In Norddeutschland gelang es in zwei Fallen,
die Reste des urspringlichen Inhalts zu analysieren. Man stie3 dabei in einem Fall auf
pflanzliche Ole, im anderen Fall auf Schwefel. Eventuell hat es sich hier um Heilmittel
gehandelt. Bei den Steingerdten handelt es sich um Messerklingen, Sicheleinsatze, kleine
trapezférmige Beile und die hé&ufig vorkommenden Pfeilspitzen. Auch die aus anderen
Grabern bereits bekannten Tierzdhne und Unterkiefer wurden gefunden. Wéahrend die
meisten der Beigaben aus der eigentlichen Grabkammer stammten, den Toten also als
regelrechte Beigaben mitgegeben worden waren, lagen einige im Vorraum, kénnen also als
Opfergaben gedeutet werden oder sind nach Totenfeiern, auf die die Brandplatze hinweisen,

.. 276
am Grab zuriickgelassen worden.

Eine Besonderheit des Zischener Grabes stellen die an den Wé&nden angebrachten
Verzierungen dar. Mit einem spitzen Gegenstand wurden punktférmige Einschlége zu Linien
gereiht, die ein sich regelmafig wiederholendes Zeichen ergibt: Eine senkrechte Linie mit
einem daruberliegenden, nach oben gedffneten Halbbogen. Zur Deutung dieser Zeichen wird
auf Abbildungen auf Felsen in Westeuropa verwiesen. Bei Capo di Ponte (Brescia,
Oberitalien) oder Monte Bego in den ligurischen Alpen zeigen vergleichbare Bilder
Rindergespanne, auch den begleitenden Menschen. Danach ist es durchaus wahrscheinlich,
dal3 die Zeichen als Rinderdarstellungen zu lesen sind. Zwei durch eine Linie verbundene
Zeichen konnten ein Ackerbaugerat meinen. Seltener verbindet ein Joch mit Deichsel und
Wagen die Rinder. Es ist nach Ansicht Irene Kappels nicht anzunehmen, dal3 die Zeichen
einen Bezug zueinander haben, sondern dald es sich um eine Summierung von

Einzelzeichen bzw. kleine Zeichengruppen handelt.””’

2% Vgl. ebd. S. 10 - 16.
Zur Deutung meint Irene Kappel: ,Hier stehen wir vor Ratseln und kénnen nur versuchen, uns mit unseren
Gedanken heranzutasten. Diese Zeichen hatten sicher nicht nur profane Bedeutung und sollten auch kaum
die Grabkammer lediglich schmiicken. Eher spiegeln sich darin in Andeutungen die religidsen Vorstellungen
einer bauerlichen vorchristlichen Kultur, womit zusammenhangen: die Verbundenheit mit der Erde, dem
Wetter, den Jahreszeiten, die Verbundenheit mit dem Tier (Haustier), das nun zum Helfer des Menschen
geworden ist, die Sorge um Fruchtbarkeit und Wachstum. Wo uns im spéteren Altertum oder in der
Ethnologie @hnliches begegnet, spielt meist eine weibliche Gottheit eine entscheidende Rolle, deren Attribut
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Bei Altendorf / Kreis Kassel konnte ein weiteres Galeriegrab untersucht werden. Auch hier
handelt es sich um ein in den Boden eingetieftes Galeriegrab mit den Maen 17,5m x
2,90m. Hauptraum und Vorraum wurden durch einen zweiteiligen Lochstein unterteilt,
dessen kreisrunde Offnung einen Durchmesser von lediglich 37cm hat. Der Boden des
Grabes bestand teilweise aus dem anstehenden Kies, teilweise war er mit kleineren
Steinplatten gepflastert. Die Abdeckung des Grabes laRt sich nicht mehr genau
rekonstruieren.””® Das Grab von Altendorf mit seinen 235 bis 250 Bestattungen, die durch
spatere Manipulationen nur wenig gestort wurden, erlaubte dem Ausgréber Wilhelm Jordan
detaillierte Beobachtungen, die hier wortlich wiedergegeben werden sollen: ,Es fanden sich
vollstandige Skelette, Anh&ufungen von Schadeln und umfangreiche Knochenlager, in
denen meist keine Ordnung mehr zu erkennen war. Soweit sich noch zusammenhé&ngende
Skelette oder Reste davon nachweisen lieRen, zeigte es sich, daR sie alle in der
Langsrichtung des Grabes mit dem Kopf nach dem Seelenloch zu lagen mit Ausnahme
eines Erwachsenen, der entgegengesetzt lag, und der Skelette von drei, vielleicht auch finf
Kindern, die quer im Grab mit dem Kopf nach der rechten (vom Eingang her) Grabwand zu
lagen. Als vorherrschend wurde Rickenlage festgestellt. Vollstandig oder teilweise in
Zusammenhang lagen nur noch die Reste von 15 - 18 Bestattungen, davon aber wieder nur
zwei mit ihren zugehdrigen Schéadeln... Aus den vielen Einzelbeobachtungen ergab sich
folgende Vorstellung von der Belegung des Grabes: Die Leichname wurden auf
Plattenunterlagen gelegt, vielleicht mit Zweigen bedeckt, woher die haufigen, nicht durch
Feuer verkohlten Holzkohleflocken stammen kodnnten, und dann mit dem kiesigen Erdreich
und einigen Steinen bedeckt... Nach und nach wurde eine Schicht des Grabraumes mit etwa
32 Toten, 8 hintereinander und 4 nebeneinander, ausgeflllt. Die ndchsten Bestattungen
wurden teils Uber, teils in die alteren gelegt, wobei man neue Erde und Steine hineinbrachte
oder etwas von den alteren Grabern benutzte und aus Platzmangel diese hin und wieder
umraumte... Die Menge der sich ansammelnden Gebeine wurde aufeinander gepackt und
nur soweit geordnet, daf} einmal ein Bundel Rippen, Extremitatenknochen oder Wirbel
beieinander zu liegen kamen, das meiste aber eine Art Knochenlager bildete wie in einem
Beinhaus, nur vermischt mit der kiesigen Erde aus den einzelnen Grabstellen, bis auf die
stellenweise zur Seite geraumten Schadel. Einige Schédel wurden zu einer Pyramide
aufeinandergebaut, andere in "Nester" zusammengelegt, viele in einer Reihe langs der

“2’9 Erwahnt wird noch eine Brandstelle ohne

Wande oben auf das Knochenlager gesetzt.
genaue Ortsangabe sowie die Reste von Kinder-Brandbestattungen. Zu den nicht

zahlreichen Beigaben zé&hlen Keramik, darunter zwei Kragenflaschen. An weiteren Funden

nicht selten ein von Rindern gezogener Wagen ist. So sind einige Forscher der Uberzeugung, daR das auf
einer der Platten in knappster Andeutung wiedergegebene Gesicht... eine solche Gottheit, die sog.
"Dolmengéttin” darstelle. In franzdsischen Grof3steingrabern... gibt es ganz vereinzelt Darstellungen, die in
gewissem Mal3e vergleichbar sind.“ Ebd. S. 17.

Vgl. ebd. S. 25.

Jordan, Wilhelm: Das Steinkammergrab von Altendorf, Kr. Wolfhagen. Kurhessische Bodenaltertimer 3,
1954, S. 5 ff, hier zitiert nach Kappel, Irene: Steinkammergraber und Menhire in Nordhessen. Fihrer zur
nordhessischen Ur- und Frithgeschichte, Heft 5, Kassel 1978, S. 28 - 29.
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werden eine Reihe von Pfeilspitzen aus Feuerstein erwahnt, weiterhin Klingen aus
Feuerstein ein Beil, Knochenmeifel und -spitzen. Zu den Schmuckstiicken z&hlen
Bernsteinperlen, Metallréhrchen und zwei durchbohrte, fossile Muschelschalen. Auch die als
Schmuck getragenen Reil3zahne von Hunden fanden sich ebenso wie die tierischen

20 Ein etwas

Unterkiefer von Fuchs, weniger vom Schwein, Hauskatze, Iltis und Igel.
kleineres Steinkammergrab bei Lohra /Marburg bestand aus Hauptkammer und einer
ebenfalls durch einen Lochstein abgetrennten Vorkammer. Das Grab enthielt die Uberreste
von etwa 20 Toten, Mannern, Frauen und Kinder, die verbrannt worden waren. Im
Gegensatz zu den anderen Grébern des hessischen Raumes war den hier bestatteten Toten

reichlich Keramik mitgegeben worden.”®!

3.5. Kugelamphorenkultur

Ein tiefgreifender Strukturwandel, der sowohl Stamme der entwickelten Trichterbecherkultur
als auch mesolithische Bevdlkerungsgruppen erfal3te, wird fir das Herausbilden der
Kugelamphorenkultur verantwortlich gemacht. Nach Ansicht polnischer Forscher haben sich
diese Veranderungen zunéchst ein Gebiet im Bereich der Flisse Warta und NoteX sowie im
Osten Deutschlands abgespielt und dann das gesamte Verbreitungsgebiet der
Kugelamphorenkultur erfait.”** Kennzeichnend sind kleine Siedlungen in Gewasserniahe auf
sandigen Anhdhen oder Diunen. Hinweise auf Pflanzenanbau sind selten, wohingegen der
Viehzucht eine grof3e Bedeutung zukam. 90% der gefundenen Tierknochenreste gehdren zu
Hausrind und Schwein. In den Grébern finden sich zusammen mit menschlichen
Skelettresten die Spuren von Fleischbeigaben ebenso wie komplette Rinderbestattungen. Es
hat aber auch gesonderte Tierbestattungen gegeben, was die herausragende Rolle der
Tierhaltung unterstreicht.”®® Ein weiterer Erwerbszweig war offensichtlich der Austausch von

Bernstein und Produkten des Feuersteinbergbaus.

3.5.1. Bestattungen der Kugelamphorenkultur

Typisch fir Bestattungen der Kugelamphorenkultur sind Beisetzungen, in denen
menschliche Begrébnisse in direktem Zusammenhang mit Tierbestattungen stehen. Wie
Joachim Herrmann schreibt, ist den arch&ologischen Befunden zu entnehmen, ,dal’ die

vorrangig GroRvieh zlchtenden Kugelamphorenleute in patrilinearen Familienverbanden

280 Vgl. ebd. S. 33. Ahnliche Beigaben und eine vergleichbare Anordnung der Uberreste der Toten zeigt das

Grab von Calden. Ein oberirdisches, dreikammeriges Grab wurde bei Gudensberg /Schwalm-Eder-Kreis
untersucht. Vgl. ebd. S. 35 - 41.

Vgl. ebd. S. 42 - 47.

Referiert nach Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1,
Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 79.

Vgl. ebd. S. 79.
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lebten. In einigen Grébern der Kugelamphorenkultur im benachbarten Polen, in denen

mitunter 10 - 20 Tote beigesetzt wurden, ist die Hauptbestattung stets mannlich.****

Eine Bestattung der Kugelamphorenkultur wird wie folgt beschrieben: Auf dem Hiigel von
Stobra, Kr. Weimar, wurden drei Graber gefunden, von denen eines der Schnurkeramik und
zwei der Kugelamphorenkultur zuzuordnen sind. In dem flachen Hugel fanden sich in etwa
gleicher Entfernung vom Mittelpunkt des Hugels zwei Steinpackungen, die sich als
Tiergraber erwiesen. Grab 1 enthielt die Skelette von 5 Rindern, Reste von Kleintieren und
fiinf TongefaRe der Kugelamphorenkultur, Grab 3 enthielt die Uberreste von zwei Rindern

und einem Schwein.”®

Nicht selten sind Nachbestattungen der Kugelamphorenleute in Grof3steingrabern. In
Rohstorf, Kreis Lineburg hatten Angehorige dieser Kultur in einem Megalithgrab eine Flache
im Mittelteil des Grabes von den Uberresten fritherer Bestattungen gerdumt und ihren Toten
dort niedergelegt. Als Beigaben fanden sich eine Kugelamphore, eine Tontrommel und ein
Feuersteinbeil. Dies sind, gemessen an Grdbern in Mitteldeutschland, wo sich bis zu 10

GefaRe als Bestattungsbeigaben fanden, nicht besonders reiche Beigaben.?*

3.6. Havellandische Kultur

Wahrend an der Mittelelbe und unteren Saale die Walternienburger- und etwas spater die
Bernburger Kultur verbreitet waren, wurden das Havelland und Uckermark von Stammen
besiedelt, deren materielle Hinterlassenschaften als Havellandische Kultur bezeichnet
werden.”®”  Nach Joachim Herrmann Ubernahmen autochthone  Jager- und
Fischergemeinschaften, die bislang nur in unmittelbarer Nachbarschaft mit
ackerbautreibenden Stammen gelebt hatten, nun die agrarische Wirtschaftsweise. Allerdings
sind die Hinweise auf die 6konomischen Grundlagen dieser Kultur nicht einheitlich. Wéhrend
einige Befunde fir eine Beibehaltung der jagerischen Lebensweise sprechen, deuten
zahlreiche Getreideabdriicke, die bei der Keramikherstellung in den Ton gelangten, auch auf

Ackerbau hin.”®

3.6.1. Bestattungen der Havellandischen Kultur

Typisch fur diese jungsteinzeitlichen Restgruppen, die im EinfluBbereich agrarisch gepragter
Kulturen entstanden waren, sind grof3e Flachgraberfelder mit hohen Bestattungszahlen auf

Anhéhen in unmittelbarer Nahe von Gewassern. Aus den Rinderofpern a3t sich nicht nur

284 Epd. s. 79.

Vgl. Mildenberger, Gerhard: Studien zum mitteldeutschen Neolithikum, Radebeul 1953, S. 43.
Vgl. Schirnig, Heinz (Hg.): Gro3steingraber in Niedersachsen, Hildesheim 1979, S. 117 - 121.

Der Text halt sich eng an Herrmann, Joachim (Hg.): Archéologie in der Deutschen Demokratischen
Republik Bd. 1, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 79.
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schlieBen, dall das Rind eine groRe 0©6konomische Rolle spielte, sondern diese

Bestattungssitte 1&3t auch eine enge Beziehung zur Kugelamphorenkultur erkennen.

Bei Buchow-Karpzow / Bez. Potsdam, wurde eine Totenhlitte mit dazugehdriger
Rinderbestattung ausgegraben. Es handelt sich um eine rechteckige, 4,8 x 2,6 m grol3e, ost-
westlich ausgerichtete Grube, in der mit Hilfe schrdg eingegrabener und mit Steinen
beschwerter Bohlen eine zeltfdrmige Totenhitte errichtet worden war. Der Eingang lag im
Osten. Im Inneren der Hitte wurde eine grof3e Menge menschlichen Leichenbrandes
zusammen mit 13 reich verzierten GeféalRen der Havellandischen Kultur sowie Perlen aus
Knochen und Bernstein und durchbohrte Tierzéhne gefunden. In eine direkt &stlich
angrenzende keramikreiche Kulturschicht waren 11 ost-westlich ausgerichtete ovale Gruben
von 2 - 3 m Lange eingetieft worden, die die Uberreste von Rinderdoppelbestattungen
enthielten. Zwei der Rinder waren mit grol3en Bernsteinperlen geschmiickt worden. Eine
kleine nordsiidlich orientierte Grube enthielt die Uberreste eines Kleinkindes. Die
neolithische Bodenoberflache war Uberséat mit Gefal3trimmern, darunter die Teile einer
unverzierten Trommel, zerschlagenen und gebrannten Flintgeraten, Beilen und Pfeilspitzen,
289 Bel

Schonermark, Bezirk Frankfurt/Oder wurden oberhalb einer Hausstelle der frithen

die vom Bearbeiter als die Uberreste von Opferhandlungen angesehen werden.

Trichterbecherkultur Brandgréber der Havellandischen Kultur gefunden. Eine Grube, die
auch Tierleichenbrand enthielt, wurde unter einem Scherbenpflaster von mehreren gm
Ausdehnung freigelegt.290 Ein Graberfeld der Havellandischen Kultur konnte bei Dreetz im
Bezirk Potsdam gesichert werden. Es handelt sich um 35 ehemalige Grabstellen, die
einheitlich nordost-siidwestlich ausgerichtet sind. Das Skelettmaterial war bis auf einige
Zahne nicht erhalten. Aus der Lage der Beigaben konnte rekonstruiert werden, daf3 es sich
um Beisetzungen in gestreckter Lage mit dem Kopf im Osten gehandelt haben muf3. Keines
der Graber wies einen Steinschutz auf. Bei den Beigaben dominierte die Keramik mit reich
verzierten Tassen, Amphoren und Schiisseln. An Steingerat fanden sich dicknackige Beile
aus Wiedaer Schiefer und aus Felsgestein, dazu Flintbeile, geschéftete Pfeilspitzen und

Klingen. In vielen Gruben konnten gebrannte Tierknochensplitter beobachtet werden.”**

3.7. Schonfelder Kultur

Die Schénfelder Kultur war in der Landschaft zwischen Halberstadt, Magdeburg, der
Ostlichen Altmark und des westlichen Havellandes verbreitet. Aufféllig ist ihre sorgfaltig
verzierte Keramik, besonders die Kalottenschale mit Sektoren- und Parabelmustern. Diese

Muster werden als Indiz fir einen Sonnenkult gedeutet. Die Siedlungen dieser Kultur lagen

28 Vgl. ebd. S. 80.

289 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 403 - 404.

29 gl ebd. S. 402.
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entweder auf sandigen Kuppen oder auf L6 und Geschiebemergel, aber immer in Hanglage
und Wasserndhe. Die Wirtschaftsweise wird von Pflanzenanbau und Viehhaltung bestimmt,
wobei dem Rind eine herausragende Rolle zufallt. Auch Jagd und Fischfang sollen noch eine

bedeutende Rolle gespielt haben.”*?

Der Ursprung der Schonfelder Kultur soll im Bereich der
Trichterbecherkulturen gelegen haben. lhre zeitliche Verbreitung ist parallel zur

Saaleschnurkeramik, Einzelgrabkultur und Glockenbecherkultur.”*®

3.7.1. Eine Siedlung der Schonfelder Kultur

Fur Niedersachsen einmalig ist der Nachweis einer Siedlung der Schonfelder Kultur im
Bereich des Braunkohletagebaus bei Schoningen. Es konnte der Grundri3 eines
rechteckigen Pfostenhauses von 25 m Lange und knapp 5 m Breite untersucht werden. Zu
der Siedlung, die sich nicht mehr rekonstruieren lie3, gehorte vermutlich ein
Palisadengraben, der in seinem Verlauf auf 50 m Lange dokumentiert werden konnte.*** Von
Randau/Kreis Schonebeck wird folgender Befund beschrieben: ,Pfostenbau von 5,5 x20 m.
Nach Lies (1947) in einen 6 m langen Wohnraum (mit zwei Herdstellen) und einen 3 m
langen  Arbeitsraum  (mit = zwei Feuerstellen,  Schlagsteinen,  Schleifsteinen,
Feuersteinsplittern, Tonklumpen - also Arbeitsplatz) gegliedert. Die andere Halfte des
Hauses (oder ein zweites?) von Uber 10 m L&ange gliedert sich in einen "Vorratsraum” und
einen “Stall’... Abstand der Wandpfosten 0,7 m. Starke der Pfosten selbst 18 - 20 cm, die 50

- 70 cm tief saRen.***

3.7.2 Bestattungen der Schonfelder Kultur

Eine Besonderheit der Schonfelder Kultur ist die Sitte der Brandbestattung mit
entsprechenden Kulthandlungen auf Graberfeldern, wobei die auffallend verzierten Schalen
als Urnen dienten. Ein Friedhof mit 38 Kdrper- und 13 Brandbestattungen wurde auf dem
Hasenberg bei Pevestorf durch Ausgrabungen untersucht, der in seinem Fundmaterial
Komponenten der Bernburger-, Kugelamphoren- und Schonfelder Kultur aufweist. Unter den
Grabbeigaben fanden sich Keramikgefal3e, Steinbeile und -meil3el, Pfeilspitzen und
Feuersteinklingen. Zum Schmuck gehorten Bernsteinperlen und Spiralrélichen aus
Kupferdraht. In den Grabgruben wurde Fillmaterial mit Brandresten, darunter Vogel- und
Schweineknochen gefunden. In der Laufschicht des Friedhofes lagen zahlreiche

Keramikscherben von GeféaRen und Trommeln, zwischen den Grabern wurden Feuerplatze

Vgl. ebd. S. 402 - 403.

Vgl. Wetzel, Gunter: Die Schonfelder Gruppe, in: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und
ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 125 - 130.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2; Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 83.

Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 513 - 514.

Schlette, Friedrich. Das Siedlungswesen der Becherkulturen, in: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet
der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 157. Schlette halt die Deutung als Stall fir
zweifelhaft, da Stalle im Neolithikum nicht nétig waren und auch sonst nicht belegt sind.
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von Mensch und Tier freigelegt. Bestattungen der Schonfelder Kultur sind auch auf einem
jungsteinzeitlichen Gréberfeld bei Wahlitz nachzuweisen. Die Schonfelder Kultur hatte dort
einen Hang besiedelt, ihre Toten aber auf der Diinenhéhe beerdigt. Die Bestattungen
erfolgten als Brandbestattungen. Dem Leichenbrand waren verbrannte Geréte und Gefalle
beigesellt. Offensichtlich waren den Toten die Beigaben schon vor der Verbrennung

mitgegeben und dann mit ihnen zusammen verbrannt worden.**

3.8. Schnurkeramische Kultur

Das Spéatneolithikum in Mitteleuropa wird in der zweiten Halfte des 3. Jahrtausends v. Chr.
von der Schnurkeramik entscheidend gepragt. Zum grof3en Komplex dieser Kultur [&3t sich
im weiteren Sinne auch die Einzelgrabkultur stellen. Die Schnurkeramik gilt als die
fundreichste neolithische Kultur Mitteleuropas Uberhaupt. Die Frage nach der Herkunft der
Schnurkeramiker und der Entstehung ihrer Kultur konnte bis heute noch nicht eindeutig
beantwortet werden. Wahrend einige Forscher, so Marija Gimbutas, das Erscheinen der
schnurkeramischen Kultur mit der Einwanderung von Bevdlkerungsgruppen aus 6stlichen
Steppengebieten in Zusammenhang bringen, sind andere der Ansicht, die Schnurkeramische

Kultur habe sich im Verbreitungsgebiet entwickelt.”’

Da Siedlungen der Schnurkeramik
zunachst nicht gefunden wurden, dachte man an eine nicht se3hafte Bevdlkerung, die
Viehhaltung und Weidewirtschaft betrieb. Nach der Entdeckung einiger Siedlungen ist davon
auszugehen, daf3 sich die Lebensweise der Schnurkeramiker von der anderer neolithischer

Gruppen nicht wesentlich unterschied.*®

3.8.1. Siedlungen der Schnurkeramik

Im Gegensatz zu den Grabern gibt es zu Siedlungen der Schnurkeramiker nur wenige
Quellen. Im Kreis Altenburg konnten eine schnurkeramische Siedlung gefunden werden,
deren Behausungsreste sich als plattformartige Flachen in Hanglage abzeichneten und auf
eine Streusiedlung hinwiesen. Die Hauser hatten eine Grundflache von 6 - 9 x 4 - 6 m.
Herdstellen und Kellergruben waren in einigen Fallen zu erkennen. Da Pfostenlécher nicht
vorhanden waren, wird angenommen, daf} die Hauser in Schwellenbau errichtet wurden.
Pfostenhauser hat es dagegen wohl in einer schnurkeramischen Siedlung bei Gleine/Kreis

Gera gegeben.

29 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 412 - 413.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 81 - 82 und Alimen, Marie-Henriette und Marie-Joseph Steve (Hg.): Vorgeschichte, in:
Fischer Weltgeschichte Bd. 1; Frankfurt/Main 1966, S. 134 - 136 und Matthias, Waldemar: Die
Schnurkeramik im westlichen Mitteldeutschland, in: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR
und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 17.
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298 Vgl. Matthias, Waldemar: Die Schnurkeramik im westlichen Mitteldeutschland, in: Die neolithischen

Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S.15 - 17.
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3.8.2. Bestattungen der Schnurkeramik

Charakteristisch fur die Bestattungen der Schnurkeramischen Kultur sind Grabhtigel, unter
denen die Toten in einer Tiefe von 0,20 - 1,80 m unter der Bodenoberflache beigesetzt
wurden. Nach der Bauweise werden Steinkisten, Gréaber unter Steinplatten, Mauergraber,

29 1n den Grabern wurden

Holzschreingraber und auch schlichte Erdgréber unterschieden.
die Toten in Hockstellung beigesetzt. Archéologische Kriterien wie Waffen- oder
Schmuckbeigaben lassen die Deutung zu, dal Manner als rechtsseitige, Frauen als
linksseitige Hocker mit Blick nach Siden ins Grab gelegt wurden, wobei der Rumpf auf dem

Rucken liegt, wahrend Kopf und Beine zur Seite gewendet werden.*®

Die Ausrichtung der
Gréber ist vorwiegend westostlich. Zu den Beigaben, die allerdings nur in der Halfte der
Féalle eine Deutung hinsichtlich des Geschlechtes des Toten zulassen, zahlen neben Keramik
Streitaxte, Knochennadeln, Muschel- und Tierzahnschmuck. Becher und Amphoren wurden
haufig zusammen beigegeben, kommen aber auch einzeln vor. Gelegentlich fanden sich in
einem Grab auch drei oder vier Schalen. Einzigartig ist der Fund von Fif3chenschalen aus
Holz in einem Grab bei Steden, die den Schlul3 zulassen, dal3 vielleicht haufiger Beigaben
aus ahnlichem Material dem Toten mitgegeben wurden, diese aber in der Regel nicht

erhaltungsfahig waren.**

Die sogenannte facettierte Hammeraxt steht unter den
Waffenbeigaben an erster Stelle und nahm auch innerhalb des Grabes einen bevorzugten
Platz, meist vor dem Schadel, ein. Axte und Beile sind fast ausschlieRlich rechten Hockern
beigegeben worden. Bei den Klingen lassen sich ein langerer, eventuell als Waffe
geeigneter, und ein kurzer Typ unterscheiden, von denen der letzte eher zum personlichen
Gebrauch bestimmt gewesen war. Eventuell kann es sich aber auch um Sichelklingen

gehandelt haben.**

Zahlreich sind in den Grabern die Schmuckbeigaben, wobei
Knochennadeln bei den rechtsseitigen Hockern und mehrfach in mit Axten ausgestatteten
Grabern gefunden wurden. Muschel- und Tierzahnschmuck dagegen fand sich vorwiegend in
Frauengrabern, obwohl auch hier Unterschiede deutlich wurden. Schmuck aus wenigen, nur
leicht abgerundeten Muschelschalen, die punktférmige Bohrornamente aufweisen, fanden
sich vorwiegend bei linken Hockern oder in den Grébern von Jugendlichen.
Perimutterscheibchen mit zentraler Durchbohrung kommen selten bei Méannern, aber haufig
und zahlreich in Frauengrabern vor und waren wohl Kleiderbesatz. Die schon von anderen
Kulturen bekannten Zahnketten, vorwiegend aus Hunderei3zédhnen, sind Fundstiicke aus
Frauengrabern. Die Tatsache, dal3 diese Zahne Uber einen langen Zeitraum gesammelt und

mit hohem Aufwand durchbohrt werden muf3ten, wird vom Bearbeiter als Indiz fir ihren

299 ygl. ebd. S.9 - 28.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 81.

Vgl. Matthias, Waldemar: Die Schnurkeramik im westlichen Mitteldeutschland, in: Die neolithischen
Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S.9 - 28.

Die Diskussion Uber die Verwendung der Klingen, ob es sich um Waffen oder um bauerliches Gerat
gehandelt hat, findet sich bei Matthias, Waldemar: Die Schnurkeramik im westlichen Mitteldeutschland, in:
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hohen Wert gedeutet.303

Bernstein und kleine Rohrchen aus Knochen oder Gips kommen
ebenfalls als Frauenschmuck vor, spielen aber nur eine geringe Rolle. Durchbohrte
Eberhauer dagegen sind auf Graber der rechtsseitigen Hocker beschrankt. Anhand der Fulle
der Beigaben liel3en sich sowohl bei den Mé&nnern als auch bei den Frauen sozial bevorzugte
Personengruppen feststellen. Aus etwa drei3ig Grabern ist Metallschmuck bekannt. Es
handelt sich um Ringe, Spiralen oder Réllchen, die von Frauen als Haarschmuck getragen
wurden. Tierknochen kénnen teilweise auf Fleischbeigaben zuriickgefiihrt werden.
Unterkiefer von Hunden oder Schweinen sowie Hornzapfen und Geweihreste missen jedoch
eine andere Bedeutung gehabt haben. Gelegentlich sind wohl auch Tiere mitbestattet
worden: In einem Grab bei Nickelsdorf/Kreis Eisenberg lagen zu FifRen eines jungen
Mannes zwei Hunde, in K6then lag ein Hund vor dem Gesicht eines linksseitigen Hockers.***
In Zusammenhang mit den Bestattungen wird auch die Sitte der Trepanation erwahnt. Die
Trepanierten haben mit einer Ausnahme den Eingriff alle l&ngere Zeit Gberlebt. Bei den
untersuchten Individuen handelt es sich sédmtlich um Manner, die als rechtsseitige,

westostlich orientierte Hocker in Erdgrabern beigesetzt worden waren.*”®

VVon den Bestattungen auf dem Hochplateau in der Délauer Heide sind einige in den zeitlich-
kulturellen Horizont der Schnurkeramik zu stellen. Das unter Grabhiigel 1 gefiihrte Grab war
eine in den gewachsenen Boden eingetiefte Grube von 1 x 2 m Grof3e mit westostlicher
Orientierung, die in der Mitte durch eine Reihe kleiner, senkrecht gestellter Steinplatten
unterteilt worden war. Die ¢stliche Grabhalfte war von einer Steinlage bedeckt, wéhrend in
der westlichen Grabhélfte einige Zahnreste eines kindlichen Individuums den einzigen
Hinweis auf eine ehemalige Bestattung bildeten. Grabbeigaben konnten nicht gefunden
werden. In Grabhigel 6 wurde neben den oben erwdhnten Bestattungen der frihen
Trichterbecherkultur ein innenverziertes Steinkammergrab ausgegraben. Die Steinkammer
bildete im Grundrif3 ein langliches Rechteck mit den Maf3en 3,20 x 1,30 m in nordnorddstlich
- stdsudwestlicher Orientierung. Die Steinkammer wurde von 11 grof3en Sandsteinplatten
gebildet und von 6 weiteren méchtigen Blocken abgedeckt. Im Inneren der Kammer fanden
sich Tonbrocken vom Verputz der Kammer und die vermorschten Uberreste eines
ehemaligen Holzeinbaus. Die schlecht erhaltenen Knochenreste machen wahrscheinlich,
dalR es sich bei dem Toten um einen mannlichen Erwachsenen, Altersstufe Matur,

handelte.>*

Sieben der zum Grabbau verwendeten Steinplatten wurden mit Verzierungen
versehen, davon sind die Muster auf funf Platten eingepickt, auf zwei weiteren mittels einer
weil3en Farbmasse aufgemalt worden. An flachenfiillenden Motiven werden Zickzackbander,

waagerechte Schrégstrichbander, senkrecht gestellte Wolfszahnreihen, die Zickzackbander

Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S.

12.

393 Vgl ebd. S. 13.
394 Vgl. ebd. S. 14.

Vgl. ebd. S.15.
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aussparen, und Tannenzweigmuster genannt. Als Symbolzeichen wird eine Eiform mit
Innenverzierung gedeutet, die nach Ansicht der Bearbeiter als Symbol der aus
westeuropédischen Megalithgrédbern bekannten sogenannten Dolmengéttin gelten kann. Ein
Kreis kann vielleicht als Sonnensymbol angesprochen werden. Finf Hakenzeichen an der
Grabrickwand konnen in Anlehnung an westeuropéische Beispiele als Beildarstellungen
gedeutet werden. Dort sind diese Beilsymbole haufig zusammen mit den Darstellungen
weiblicher Figuren vergesellschaftet und werden daher als Symbol des mé&nnlichen Partners

der Dolmengéttin angesehen.*”’

Grabhiigel 17 enthielt neben anderen Bestattungen eine in
den anstehenden Boden eingetiefte, aus acht Platten gebaute Steinkiste. Skelettreste
konnten nicht mehr geborgen werden, dafir enthielt das Grab aber noch die reichen
Beigaben, bestehend aus acht verschiedenen Gefal3en der Schnurkeramik. Eine weitere
Steinkiste fand sich unter dem 2 m hohen Grabhuigel 27. Auch hier zeigten Tonklumpen, daf3
die steinernen Grabwéande sorgfaltig abgedichtet worden waren. Unter der Steinkiste fand
sich eine dinne, gelbe Sandschicht, die vom Ausgrdber mit Begrébnissitten in
Zusammenhang gebracht wird. In der Wandecke der mit sechs Platten abgedeckten
Steinkiste wurden neben einigen Knochenresten nur zwei Scherben eines
schnurkeramischen Gefal3es und ein durchbohrter Eberzahn gefunden. Allerdings war das
Grab durch Raubgraber gepliindert worden. Die Steinkiste selbst war von einem kreisrunden
Steinring von etwa 8 m Durchmesser eingefal3t; Gber der gesamten Grabablage wurde dann

der Grabhugel aufgeschi]ttet.308

Auf dem Gelande der Schalkenburg/Quenstedt konnte eine
Gruppe von vier Bestattungen entdeckt werden, die dem zeitlichen Horizont der
Schnurkeramik zuzuordnen sind. Bei Grab 1 handelt es sich um eine nordost-stidwestlich
orientierte ovale Grube, die bis auf den anstehenden Fels eingetieft wurde. Sie enthielt das
Hockerskelett eines weiblichen Erwachsenen der Altersstufe matur, das als linksseitiger
Hocker mit Kopf im Nordosten und Blick nach Suden auf der flachen Grabsohle bestattet
worden war. In Héhe des Kopfes fanden sich kleine Metallrélichen, bei denen es sich um
Kopfschmuck handelt, der bei zeitgleichen weiblichen Hockern oft gefunden wurde. Zu den
eigentlichen Grabbeigaben sind eine Amphore und zwei Becher der Schnurkeramik zu

309

zéhlen, die hinter dem Rucken bzw. Oberhalb des Kopfes der Toten standen. In

unmittelbarer Nahe fanden sich in zwei einfachen Gréabern die beigabenlosen Reste von

zwei Kindern der Altersstufe Infans 1.3

Zusammen mit drei weiteren Grabergruppen auf
dem Gelande der Schalkenburg ergibt sich fur die dortigen Bestattungen der
Schnurkeramiker folgendes Bild: Es liegen vier réumlich getrennt Graberfelder mit

insgesamt 22 Bestattungen vor. Es handelt sich um einfache Erdgraber mit meist

306 Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 73.
Vgl. ebd. S. 73 - 77.

Vgl. ebd. S. 81 und 82. Weitere Beispiele fur Bestattungen der Schnurkeramik im Fundgebiet Dolauer Heide
auf den folgenden Seiten.

Vgl. ebd. S. 142.
Vgl. ebd. S. 142.
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rechteckigem, gelegentlich ovalen Grundrif3, in denen die Toten als sowohl rechtsseitige als
auch linksseitige Hocker beigesetzt wurden. Die sonst Ubliche strenge Ost-Westorientierung
der Graber dieser Kultur konnte nicht beobachtet werden, Abweichungen Richtung Nordwest-
Sidost oder Sudwest-Nordost waren durchaus iblich. Ebenso wies die Blickrichtung der
Toten nicht einheitlich in stdliche, sondern elfmal in suddstliche, dreimal in 6stliche und
einmal in nordliche Richtung. Ob die Lage als rechtsseitiger oder linksseitiger Hocker
geschlechtsspezifisch ist, war bei Abfassung des Berichtes noch unklar, kann aber
angenommen werden. Von den 22 Grabern enthielten 18 Einzelbestattungen und vier
Doppelbestattungen. Bei dreizehn Toten handelte es sich um Kinder, bei den tbrigen um
einen Jugendlichen, vier jingere Erwachsene und finf altere, aber nicht greise Erwachsene.
4 Kindergraber und ein Erwachsenengrab waren ohne Beigaben, jeweils ein Keramikgefal
fand sich in sechs Grébern; meist hinter dem Kopf des Toten. Mehrere Gefal3e enthielten die
Doppelgraber. In Zweien der Doppelgréber, in dem offensichtlich Mann und Frau bestattet
worden waren, wies jeweils eine beigegebene Axt einen der Toten als ménnlich aus. In
einigen Grébern konnte Kupferschmuck und Kleiderbesatz aus Zahnreihen festgestellt

werden.*"!

Ein &hnliches Bild bieten Grabstellen, die bei Schafstadt, Kreis Merseburg
ausgegraben wurden. Die Gréber der Schnurkeramik waren Steinkisten aus Kalk- und
Sandsteinplatten, in denen als Beigaben Amphoren und Becher, aber nur wenige Schalen
gefunden wurden. Weiter war den Toten Werkzeug, Waffen und Schmuck aus
Knochenperlen und Tierzéhnen mitgegeben worden. Der Bearbeiter weist ausdrtcklich
darauf hin, dalR die Graber in der Reichhaltigkeit der Ausstattung auffallige Unterschiede

. 312
zeigten.

Ein Steinkammergrab, gelegen bei Gohlitzsch, Kreis Merseburg, bietet ein
Beispiel fur die Bestattung einer sozial herausragenden Personlichkeit. In einem 2,40 m
hohen Grabhiigel befand sich eine rechteckige Steinkammer mit den MafRen 2,40 m x 1,55
m, die aus sechs Sandsteinplatten gebildet wurde. Die Innenseiten der Platten waren
sorgféltig mit Mustern verziert worden, darunter das Wolfszahnmotiv und das
Tannenzweigmotiv. Neben geometrischen Motiven waren aber auch Darstellungen von
Waffen in die Wande eingepickt worden. Die geometrischen Muster wurden zusétzlich durch
rote Farbe, die Waffen durch schwarze Farbe hervorgehoben. Von den dargestellten Waffen
sind ein Reflexbogen, ein Pfeilkbcher mit sechs Pfeilen, ein hakenférmiges Gerat und eine
Axt zu erkennen. Zu den Beigaben gehdrten eine Amphore, eine Facettenaxt sowie

N . . . . . . 313
moglicherweise ein Metallring und eine Feuersteinklinge.

Vgl. ebd. S. 139 - 150.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 424.

33 Vgl ebd. S. 422 - 423.
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3.9. Einzelgrabkultur

Das Hauptverbreitungsgebiet der Einzelgrabkultur lag in Jutland und auf den Danischen
Inseln, allerdings werden ihre Hinterlassenschaften auch im ndrdlichen Deutschland
gefunden. Nach Hermann Behrens handelt es sich bei der Einzelgrabkultur um einen
.Komplex kultureller Erscheinungen, die sich um die TongefalRform eines Bechers mit
geschweiftem Profil gruppieren, welcher meist in charakteristischer Weise an seinem
Oberteil verziert ist... Diese allgemeine Definition nimmt also auf ein ganz anderes
Kulturelement Bezug, als der Name Einzelgrabkultur erwarten laf3t, und den wir aus Griinden
der Vernunft Ubernehmen. Davon abgesehen trifft aber in unserem Falle der Name

Einzelgrabkultur auch sachlich zu.“***

3.9.1. Siedlungen der Einzelgrabkultur

Eine Siedlung der Einzelgrabkultur konnte bei Suttorf/Neustadt a. Rbge. ausgegraben
werden. Es wurden zahlreiche Gruben und Pfostenlécher nachgewiesen; allerdings liel3en
sich keine Hausgrundrisse rekonstruieren. Dal3 Siedlungen der Einzelgrabkultur so selten
gefunden werden, liegt eventuell an der Standortwahl der damaligen Bewohner, die ihre
Ortschaften bevorzugt in heutigen Feuchtgebieten errichteten. Bei diesen inzwischen als
Weideland genutzten Béden kommen archaologische Funde selten zutage.315 Eine weitere
Siedlung der Einzelgrabkultur lag bei Parchim, Bezirk Schwerin. Die neolithische Siedlung
war in einer trockenen Klimaphase in einer Schleife der Elde errichtet worden und diente
Jagern und Fischern als Wohnort. Auf einer Flache von 25 x 30 m wurden Pfahle
ehemaliger Behausungen, Werkplatze und Abfallansammlungen entdeckt. Die Tierknochen
stammten Uberwiegend von Wildtieren; Getreidepollen wurden nicht nachgewiesen. Anhand
der Keramikfunde ist die Siedlung zur Einzelgrabkultur zu stellen. Aufgrund von
Ausgrabungsbefunden auf dem Siedlungsplatz Biederitz-Heyrotshberge kann mit ehemals
vorhandenen Pfostenhdusern gerechnet werden. Von einer ehemaligen Herdstelle stammen
Funde von Emmer und Einkorn. Wegen der im Sand schlechten Erhaltungsbedingungen fir
® Nach

Ausgrabungen in Jitland koénnte das typische Haus der Einzelgrabkultur so ausgesehen

Tierknochen konnte nicht festgestellt werden, welche Haustiere gehalten wurden.

haben: ,Steinernes Wandfundament von 60 - 80 cm Stérke und 4,5 x 5m auferen Maf3en...

FuBboden aus festgestampftem Lehm. Feuerstelle. Keine Pfosten. 4 m entfernt ein gleich

14 Behrens, Hermann: Die Einzelgrabkultur im nérdlichen Mitteldeutschland und in der Altmark, in: Behrens,

Hermann und Friedrich Schlette: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre
europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 71.

Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 489.

Vgl. Behrens, Hermann: Die Einzelgrabkultur im ndordlichen Mitteldeutschland und in der Altmark, in:
Behrens, Hermann und Friedrich Schlette: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre
europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 93 - 94.

315
316

127



gebautes Haus von nur rund 2 m Seitenldange. Ohne Feuerstelle. Vielleicht ein
w317

Wirtschaftsgebaude.

3.9.2. Bestattungen der Einzelgrabkultur

Die Bestattungssitten der Einzelgrabkultur bieten nach Hermann Behrens ein differenziertes
Bild. Den Grabern gemeinsam ist, dal3 es sich um Einzelbestattungen unter Grabhiigeln
handelt. Die Graber wurden oft in kleinen Gruppen auf Dinenziigen oder Morénenkuppen
angelegt. Alteste Grabform ist das sogenannte Untergrab, eine in den Boden eingetiefte
Grube, Uber der spater der Grabhigel aufgeschiittet wurde. Spater wurden die Verstorbenen
auf der Erdoberflache, ebenfalls unter einem Grabhiigel bestattet. Wurde ein bereits
bestehender Grabhiigel fiir eine weitere Bestattung genutzt, grub man diesen bis auf die
ehemalige Erdoberflaiche auf und setzte den Toten dort bei. Allen Begrébnissen war
gemeinsam, dal} der Bestattungsplatz sorgféltig vorbereitet wurde: Die Grasnarbe und die
obere Bodenschicht wurden entfernt und die Flache durch ein Feuer eventuell kultischen
Charakters gereinigt. Manchmal finden sich auch Spuren des Hakenpfluges unter den
Grabhiigeln, wobei es sich nicht feststellen 1a3t, ob hier vor der Bestattung rituell gepfligt

318
Der Verstorbene

wurde, oder ob zufallig Relikte neolithischen Ackerbaus erhalten blieben.
wurde in der Regel nicht ungeschitzt der Erde Ubergeben. Entweder er war in einen
Baumsarg oder auf ein Totenbrett gebettet, oder die Grabkammer war zu einer Holzkammer

319
ausgebaut worden.

Formen der Kérperbestattung sind von Wahlitz bekannt. Dort bestatteten die Angehdrigen
der Einzelgrabkultur ihre Toten in wenigen, holzausgekleideten, Uibereinander angeordneten
Grébern. Es wurden drei Bestattungsstellen mit Ober-, Mittel- und Untergrab festgestellt, die
seitlich etwas gegeneinander verschoben waren. Den Toten waren einzelne Becher
mitgegeben worden. Soweit die Uberreste einen SchluB zulassen, sind die Toten teils in
gestreckter Rickenlage, teils als seitliche Hocker beigesetzt worden. Die Orientierung der

Graber verlief in nordsudlicher Richtung.320

Fur diese Etagenanordnung der Graber finden
sich Parallelen in Jatland. Ein Grab war mit einem Becher, einem Feuersteindolch, zwei
Feuersteinklingen und neun Pfeilspitzen relativ reich ausgestattet. Die meisten der bei

Kdrperbestattungen der Einzelgrabkultur zu beobachtenden Begrabnissitten sind nach

Schlette, Friedrich: Das Siedlungswesen der Becherkulturen, in: Wetzel, in: Die neolithischen
Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 155 - 168.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen Hagler, Stuttgart 1991, S. 151.

Vgl. ebd. S. 151.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 412 - 413. Weitere Korperbestattungen der Einzelgrabkultur wurden von Graberfeldern in
Brandenburg bekannt und bestédtigen das hier entworfene Bild. Vgl. Wetzel, Ginter: Oderschnurkeramik
und Einzelgrabkultur in Brandenburg, in: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre
europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 101 - 113.
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Behrens so allgemein, daR sie keine weitergehenden Schiisse erlauben.’”
Brandbestattungen sind von mehreren Fundpunkten beschrieben worden. In einem
Grabhiigel bei Tharitz wurden zwei Brandgraber der Einzelgrabkultur untersucht. Im Zentrum
eines von einer Steineinfassung umgebenen Grabhigels befand sich eine von einem
weiteren Steinkranz umgebene Steinpackung, unter der in einer Grube der Leichenbrand
ausgebreitet lag. Dem adulten Toten waren ein unverzierter Becher, ein Feuersteinbeil ohne
Schneide und acht Pfeilspitzen mitgegeben worden. Alle Waffenbeigaben zeigten deutlich
die Einwirkung von Feuer. Die Verteilung der verbrannten Knocheniiberreste erweckte den
Eindruck, als sei auch bei dieser Brandbestattung auf die Orientierung des Toten in Nordost
(Kopf)-Sudwestrichtung geachtet worden. An verschiedenen Stellen des Grabhtgels
verstreuter Leichenbrand laRt auf einige Nachbestattungen schlieBen. Bei weiteren
Brandbestattungen waren die verbrannten Uberreste der Toten in KeramikgefaRen, Urnen
und Grof3bechern, beigesetzt worden. Nicht alle diese Begrabnisse enthielten Beigaben.
Insgesamt ergibt sich, dal3 die Angehérigen der Einzelgrabkultur ihre eingeéscherten Toten
in Urnen beisetzten. Hinsichtlich der Keramikbeigaben gibt es keine Unterschiede zwischen
Kdrper- und Brandbestattungen. Wéahrend bei den Kdrperbestattungen den Toten Waffen
und Werkzeuge mit ins Grab gelegt wurden, verbrannte man bei den Eindscherungen diese
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Beigaben mit dem Toten zusammen.

Nach der Bestattung wurde der Grabbezirk im allgemeinen mit einem Kreisgraben eingefalit,
in dem sich haufig Brandspuren finden. Flechtzdune oder Palisadenringe um das Grab
werden durch das Vorhandensein von Pfostenléchern deutlich belegt. Zusétzlich zu den

Begrabnissen in Einzelgrabern kommen auch Nachbestattungen in GroRsteingrabern vor.**

3.9.3. Ein endneolithischer Kultplatz

Ein 2 m langer Findling mit einer breiten, kinstlich eingemeil3elten Rinne, im Text als
.Blutrinne* bezeichnet, der sich am Rande eines endneolithisch-bronzezeitlichen
Hugelgraberfeldes fand, wird wie folgt beschrieben: ,Die archaologische Untersuchung des
"Opfersteins” 1957 ergab, dalR der Stein in der Mitte einer kiinstlichen Mulde von 30 Dm auf
einem Fundament von Rollsteinen lag. Die Mulde war von einem flachen, kreisférmigen
Wall umgeben. In der Pflasterung, teils auch unter dem Findling, kamen zahlreiche
Flintgerate und Scherben, 1 endneolithische Axt und 1 Flintbeil zutage. Chemische
Bodenuntersuchungen ergaben hohe Phosphatwerte, wie sie z.B. von dort niedergelegten

organischen Opfergaben stammen kénnten, so dal’ diese Stelle wohl in Verbindung mit dem

Vgl. Behrens, Hermann: Die Einzelgrabkultur im ndordlichen Mitteldeutschland und in der Altmark, in:
Behrens, Hermann und Friedrich Schlette: Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre
europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 94.

Vgl. ebd. S. 94 - 95.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen Hagler, Stuttgart 1991, S. 152.
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Hugelgraberfriedhof als Kultplatz gedeutet werden kann.“***

Als &hnliche Erscheinungen
kdnnen wohl die sogenannten Rillensteine (Steine mit eingemeif3elten Rinnen) und
Schalensteine (Steine mit eingepickten Napfchen) gedeutet werden, die allerdings zum

groRten Teil jiinger als endneolithisch sein diirften.*”

3.10. Glockenbecherkultur

Die von Spanien bis Bohmen verbreitete Glockenbecherkultur drang sowohl von Franken
und Hessen als auch von Bdhmen nach Mitteldeutschland vor. Die Bevélkerung der
Glockenbecherkultur unterschied sich von der ubrigen in Mitteldeutschland ansassigen
jungneolithischen Bevdlkerung durch ein anthropologisches Merkmal, den sogenannten
Kurzkopf. Zwischen anthropologischem Typ und der archdologischen Kultur besteht hier ein
eindeutiger Zusammenhang, so daf’ auf eine Vermischung einer eingewanderten Population
mit der autochthonen Bevélkerung geschlossen wird.**® Fiir diese Gruppe liegen kaum
Hinweise auf Pflanzenbau vor; offensichtlich waren weder Beile noch Feldbau- oder
Erntegerate bekannt. Unter den Haustieren hatten Schafe und Ziegen grof3ere Bedeutung.
Auch die Art der Bewaffnung war anders: Die Armschutzplatten aus Knochen oder Schiefer
und Pfeile als Grabbeigaben erlauben den Schluf3, da’ die Kampfmethoden sich von denen
der mit Streitéxten bewaffneten Schnurkeramiker unterschieden haben. Auch Kupferdolche
und durchbohrte Knopfe treten haufiger auf. Besonders ausgepréagt war das handwerkliche

Kénnen dieser Kulturgruppe, wie zahlreiche Gold- und Silberfunde belegen.*”’

3.10.1. Siedlungen der Glockenbecherkultur

Siedlungen der Glockenbecherkultur konnten in den letzten Jahren in der Nahe von Jena
nachgewiesen werden. Die Platze liegen nur wenige Kilometer voneinander entfernt und
bilden eine Gruppe. Allerdings wurden nur GeféaRscherben und Werkzeug gefunden.
Siedlungsgrundrisse wurden nicht bekannt. Die meisten Siedlungsplatze liegen auf Héhen
und am Rande der Mittelgebirge, wahrend sie in den bevorzugten Ackerbaulagen zu fehlen
scheinen, was aber auch auf die Fundsituation zurtickzufihren sein konnte.*® DaR

Pfostenhauser bekannt gewesen sind, belegen Pfostenspuren von Bottendorf/ Kreis

324 Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg. Hans-

Jurgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 517.

Wegner, Ginter: Leben - Glauben - Sterben vor 3000 Jahren. Bronzezeit in Niedersachsen, Hannover 1996,
S. 195 - 200.

Vgl. Schirnig, Heinz (Hg.): Gro3steingraber in Niedersachsen, Hildesheim 1979, S. 121 - 126.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 85.

Vgl. Neumann, Gotthard: Die Glockenbecherkultur im Spiegel einiger thirringischer Siedlungsplatze, in: Die
neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre européischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 131 -
142.
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Artern. Pfostenhauser von 8 und 10 m Lange wurden aus Grabungsbefunden bei

Kozly/CSSR rekonstruiert.>*

3.10.2. Bestattungen der Glockenbecherkultur

Die Angehdrigen der Glockenbecherkultur bestatteten ihre Toten in Einzelgrdbern, doch
kommen auch Nachbestattungen in Kollektivgrabern vor. Die Verédnderungen des kulturellen
Milieus lassen sich bei den Bestattungssitten gut verfolgen. Im Gegensatz zu den
Angehorigen der Einzelgrabkultur bestatten die Glockenbecherleute ihre Toten nun in
Flachgrabern, allerdings auch in Hocklage. Die Manner fuhren keine Streitaxt mehr mit sich,
sondern die charakteristische Waffe ist der Dolch. Feuersteinpfeilspitzen und
Armschutzplatten zeigen, dal3 diese Manner Bogenschitzen waren.

Ein besonders beigabenreiches Grab der Glockenbecherkultur konnte bei Esbeck / Landkreis
Helmstedt untersucht werden. Der mannliche Tote war in Hockstellung, auf der linken Kérperseite
liegend, mit rechtwinklig angezogenen Oberschenkeln und zum Gesicht erhobenen Handen
beigesetzt worden. Die Gebeine eines im gleichen Grabe bestatteten Kindes waren vermutlich
durch die Wuhltatigkeit von Nagern nicht mehr im anatomischen Verband, sondern tUber das

ganze Grab verteilt.***

Zu den Beigaben zahlte eine Vierfi3chenschale mit verziertem Rand, die
in der Beckenregion des Toten stand. Auf und neben der Schale befanden sich urspriinglich
Fleischbeigaben. Von vier sorgféltig zugerichteten Pfeilspitzen lagen zwei im Brustbereich des
Toten. Als besonders bedeutend wird die Beigabe eines Kupferdolches angesehen, der sich unter

dem Kopf befand.**”

Um eine Bestattung in einer Grube handelte es sich auch bei dem
Angehdrigen der Glockenbecherkultur, der bei Vollersode/Wallhéfen in einem Grabhigel
beigesetzt worden war. Die ehemalige Grube in der Mitte des Hugels war an der Bodenverféarbung
und einer ovalen Grabeinfassung erkenntlich. Ein Glockenbecher, eine Pfeilspitze und ein Kratzer

waren dem Toten mit ins Grab gegeben worden.

Vgl. Schlette, Friedrich. Das Siedlungswesen der Becherkulturen, in: Die neolithischen Becherkulturen im
Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 155 - 168.

Vgl. ebd. S. 157.

Dazu auRert sich der Bearbeiter folgendermaflen: ,Es liegt damit aber die Doppelbestattung eines
Erwachsenen (Mann) mit einem Kind vor, ein Befund, der auch in den Glockenbechergrabern des
benachbarten mitteldeutschen Raumes selten ist. Nach unterschiedlichen vélkerkundlichen Beispielen sind
zahlreiche Deutungen mdglich, da die verwandtschaftlichen Verhaltnisse zwischen Mann (Vater?) und
Neugeborenem nicht bekannt sind. Eine besondere Wertschatzung der Verstorbenen scheint sich jedoch in
der reichhaltigen Beigabenausstattung widerzuspiegeln. Thieme, Hartmut: Eine beigabenreiche
Doppelbestattung der Glockenbecherkultur vom “Nachtwiesen-Berg” bei Esbeck, Landkreis Helmstedt, in:
Ausgrabungen in Niedersachsen 1979 -1984, Stuttgart 1985, S. 135.

Zu dem Fund bemerkt Hartmut Thieme: ,Durch seine Beigabenfille, die Metallbeigabe(n) und die
Bestattungsform (Mann/Kind) ist das Glockenbechergrab von Esbeck nicht nur regional von Bedeutung,
denn abgesehen davon, daf? ein derartiger Befund, wie oben bereits erwéhnt, in Niedersachsen bisher nicht
dokumentiert werden konnte, sind auch im mitteldeutschen Raum nur relativ wenige glockenbecherzeitliche
Metallfunde bekanntgeworden. Erst in der Tschechoslowakei findet sich eine gréRere Zahl vergleichbarer
Funde, aus denen sich neben anderen Merkmalen, z.B. Keramikformen, Verzierungen usw. kulturelle
Verbindungen, d.h. Einflisse aus dem béhmisch-mahrischen Raum ablesen lassen. Des weiteren bestatigt
der Grabbefund die bereits von U. Fischer 1956 fir die Glockenbecherkultur festgestellte typische
geschlechtliche Differenzierung der Totenlage, wonach die linken Hocker mannlich und die rechten Hocker
bei gleicher Blickrichtung (nach Osten) weiblich sind. Dies wird nicht zuletzt durch die Beigaben (Dolch,
Pfeilspitzen) unterstrichen.” Ebd. S. 135 - 136.
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C. Religionen steinzeitlicher Kulturen

Der Ubergang von einer rein aneignenden zur produzierenden Wirtschaftsweise fiihrte zu
kulturellen Neuerungen, die sich von allem bis dahin Bekannten abhoben und ,diese Z&sur
zu einer der tiefgreifendsten der Menschheitsgeschichte werden lieRen.*" Pflanzenanbau,
Tierhaltung, feste dorfartige Siedlungen mit einer entwickelten Architektur entstanden. In
Anpassung an die neue Lebensweise missen sich Sozialstruktur und -verhalten innerhalb
der jeweils zusammenlebenden Gruppen ebenso entscheidend gewandelt haben wie ihr
Verhaltnis untereinander. Bisher konnten die kleineren, umherziehenden Verbande der Jager
auf die Anforderungen der Umwelt rasch eingehen: Bei heutigen Wildbeutergruppen hangt
die Gruppengrof3e unter anderem auch vom jahreszeitlich bedingten Nahrungsangebot ab.
Ist es reichlich, findet sich eine relativ groRe Gruppe zusammen, wird es knapper, spaltet
sich die Gruppe in Kleingruppen auf.? Ahnlich reagieren Wildbeuter bei Konflikten innerhalb
der Gruppe - man geht auseinander.’ Bei drohenden Auseinandersetzungen mit
benachbarten Jéagerverbanden konnte man ausweichen. Wie vdlkerkundliche Studien
ergeben haben, kénnen Wildbeuterkulturen fast als UberfluRgesellschaften charakterisiert
werden. Sie haben in der Regel immer das zum Leben Notwendige und benétigen zu ihrer
Existenzsicherung nur einen Bruchteil der Zeit, die Bauern dafir aufwenden.* Sind dagegen
erst einmal feste Siedlungen vorhanden, kann weder bei Konflikten noch bei einem sich
verknappenden Nahrungsangebot mit Ausweichen reagiert werden, dazu ist die Investition
an Arbeitskraft in den Hausbau und die Anlage von Ackerflachen zu hoch. In festen
Siedlungen sind daher Grofl3e und Zusammensetzung der Bevdlkerung anndhernd konstant.
Entscheidungsfindung und Zusammenleben werden komplizierter und fihren zu sozialen
Spannungen, die vor Ort geldst werden missen. Mit Beginn des Neolithikums wurden daher
Mechanismen entwickelt, die in der Lage waren, Spannungen und Konflikte innerhalb der
Gruppe zu begrenzen und zu l6sen. Eine Mdglichkeit ist die Schaffung politischer Instanzen,
z.B. eines Dorfrates oder eines Hauptlingsamtes - die Gesellschaft beginnt, sich zu
differenzieren. Dieser Prozeld kann archaologisch anhand unterschiedlicher Haustypen oder
verschiedener Grabausstattungen verfolgt und belegt werden.” Eine weitere Maglichkeit ist

die vermehrte Durchfiihrung von Ritualen, ,in denen Konflikte kanalisiert und in einem

Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 75.

Vgl. Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in friihen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas,
in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann,
Neanderthal-Museum, 1998, S. 248.

Vgl. Mohr, Hans: Natur und Moral, Darmstadt 1995, S. 20.

Vgl. Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in friihen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas,
in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann,
Neanderthal-Museum, 1998, S. 241 - 243.

Vgl. die Diskussion um die zeitliche Einstufung und Interpretation der Grabungen von Dimini. Alram-Stern,
Eva: Die Agaische Frihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993,
Wien 1996, S. 327 -330.
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kontrollierten Rahmen abgebaut werden.“® Diese hier beschriebenen tiefgreifenden
Veranderungen, die sich beim Ubergang von einer rein aneignenden zur produzierenden
Wirtschaftsweise vollzogen, hatten Veranderungen im Geistesleben der friilhen Bauern zur
Folge, die archaologisch deutliche Spuren hinterlassen haben. Dall Kulte existierten, lafit
sich nicht nur aufgrund des heutigen Wissens uber die Religionen urspringlich lebender
Pflanzergesellschaften vermuten. Die Wandmalereien in den Ruinen Catal Hulyiks, die
Figurinen des neolithischen Griechenlands und die Tierbestattungen des spatneolithischen
Mitteleuropas sind wenige, aber deutliche Beispiele fur die hoch entwickelten religiosen

Vorstellungen neolithischer Gesellschaften.

1. Frihe Religion Anatoliens

» Ex oriente lux” lautet ein altes gefliigeltes Wort, und wir wissen heute besser denn je, dald
dieser Ausspruch zu Recht besteht. Denn... die entscheidenden “Erfindungen” der
Menschheit [sind] auf dem Boden des alten Orients entstanden*’, so Barthel Hrouda. Mit der
neuen Wirtschaftsweise veranderte sich zwangslaufig auch die Geisteswelt der ehemaligen
Jager. Erstmals in der Geschichte der Menschen deutet eine Fille arché&ologischer
Zeugnisse gerade im Vorderen Orient auf religidse Vorstellungen und kultische Handlungen,
die einen Einblick in die neolithische Religion der vorderorientalischen Geschichtsraume

gestattet.®

1.1. Religion in Catal Huyuk

Basis aller Aussagen zu neolithischer Religion sind die Ergebnisse der Ausgrabungen in
Catal Huyuk, wo auRerordentlich gunstige Erhaltungsbedingungen eine weitgehende
Rekonstruktion des Stadtbildes, der Hauser und ihrer Innendekoration ermoglichten. Gerade
diese Dekorationen zusammen mit den Kunstgegenstanden der Siedlung erlauben einen

Zugang zur Geisteswelt ihrer einstigen Bewohner.

1.1.1. Die Deutung Mellaarts

James Mellaart, geboren 1925, studierte Alte Geschichte und Agyptologie in London und
Leiden. In den funfziger Jahren reiste er als Mitglied des Britischen Arch&ologischen Instituts
nach Anatolien, um dort archdologische Feldaufnahmen und Ausgrabungen durchzufiihren.

Wahrend dieser Reise stiel3 er im November 1958 auf den Doppelhiigel von Catal Huyuk.

Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in frilhen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas, in:
Auffermann, Béarbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann, Neanderthal-
Museum, 1998, S. 248. Vgl. auch Bellah, Robert N.: Religidse Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter
M. Sprondel (Hg.): Religion und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 279.

Hrouda, Barthel: Der Alte Orient, Munchen 1991, S. 5.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91.
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Obwohl die Anhohe inzwischen verschittet und von Wildkrautern tUberwuchert war, zeigten
sich doch an einigen vom Wind kahlgefegten Stellen zweifelsfrei Spuren frihester
Besiedlung.9 Drei Jahre spater begann Mellaart mit einem Team von Wissenschaftlern mit
der Ausgrabungen, die sich Uber mehrere Jahre hinzogen. ,1966, nach der fiinften
Grabungskampagne, hatten sie etwa ein Dreif3igstel des insgesamt 17,5 m hohen Ostfligels
freigelegt, der immerhin von Nord nach Sud 450 m und von West nach Ost 300 m mif3t, also
Uber 13 ha bedeckt... Im westlichen “Gabelberg” wurden lediglich einige Sondierungsgraben
gezogen.“1 Parallel zum Fortschreiten der Arbeiten wurden vier Vorberichte versffentlicht™:;
ein Jahr spéater folgte eine Monographie, die die ersten drei Grabungskampagnen ausfihrlich
schilderte, und in der Mellaart besonders auf Kunst und Religion der Bewohner dieser friihen
neolithischen Siedlung einging."

1.1.1.1. Gottheiten

Im Zentrum dieser von Mellaart rekonstruierten Religion steht die Gestalt einer Grol3en

u13 H H H
. Es ist dies eine

Gottin, deren ,Vorhandensein ... schwerlich abgestritten werden konnte
Gottin, die im Mittelpunkt eines Fruchtbarkeitskultes stand, und die sich im Laufe der Zeit zu
den ,Muttergottheiten archaischer und klassischer Zeit,... jenen zum Teil wenig greifbaren
Gestalten, die als Kybele, Artemis und Aphrodite bekannt sind“'* wandelte. Abbilder dieser
Gottin fanden sich als groRe Gipsreliefs in einem Teil jener Hauser, die Mellaart als
Heiligtimer identifizierte. Es handelt sich hierbei um die oben beschriebenen plastischen
Darstellungen menschlicher Kérper mit waagerecht abgespreizten Armen und Beinen sowie
gelegentlich einer Verdickung in der Nabelreligion, die nach Ansicht Mellaarts als
Schwangerschaft zu deuten ist.'> Weitere Belege fiur den Kult einer solchen Muttergottheit
stellen nach Mellaart die zahlreichen Figurinen dar, die wahrend der Grabungen selten in
den Wohnhausern, oft aber in den Kultstatten gefunden wurden. Diese Figurinen dienten ,als
Kultstatuen in den Heiligtimern* und verkdrperten ,die verschiedenen Gottheiten oder deren

«l6

Aspekte". Dal3 die Muttergottheit in ihren unterschiedlichsten Erscheinungsformen verehrt

Vgl. Mellaart, James: Catal Huylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 40.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 241.

Es handelt sich um die folgenden Verdoffentlichungen: Mellaart, James: Excavation in Catal Hiyuk, 1961.
First preliminary report, in: Anatolian Studies. Journal of the British Institute of Archaeology in Ankara 12,
London 1962, S. 41 - 65, ders.: Excavation in Catal Hiylk, 1962. Second preliminary report, in: Anatolian
Studies. Journal of the British Institute of Archaeology in Ankara 13, London 1963, S. 43 - 103, ders.:
Excavation in Catal Huylk, 1963. Third preliminary report, in: Anatolian Studies. Journal of the British
Institute of Archaeology in Ankara 14, London 1964, S. 39 - 119, ders.: Catal Hiyuk West, in: Journal of the
British Institute of Archaeology in Ankara 15, London 1965, S. 135 - 156 und ders.: Excavation in Catal
Huyik, 1965. Fourth preliminary report, in: Anatolian Studies. Journal of the British Institute of Archaeology
in Ankara 16, London 1966, S. 165 - 191.

Vgl. Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967.
Ebd. S. 38.

Ebd. S. 38.

Vgl. Abschnitt 3.1.1.1. dieser Arbeit.

Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 214.
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wurde, kann nach Mellaart ebenfalls mit Hilfe der Statuetten gefolgert werden. Eine dieser
Erscheinungsformen der Gottin ist die der Herrin Uber die Wildnis und den Tod: ,Die Macht
der Wildnis und des Todes kam treffend zum Ausdruck im Leoparden, dem gréf3ten und
grausamsten wilden Tier des Landes...Ebenso wie der Mensch der Jungsteinzeit gelernt
hatte,... die Natur zu beherrschen,... so driickten seine Skulpturen und Plastiken deutlich die
Macht der Gétter tiber die Wildnis aus.“"” Eine Anzahl kleiner Figiirchen zeigt diese Géttin
der Wildnis und des Todes: ,Leoparden stitzen die Gottin bei ihrer Niederkunft,
Leopardenjunge ruhen auf ihren Schultern, und Leopardenhaute kleiden sie. Zwei Gottinnen
verschiedenen Alters stehen hinter Leoparden, denen sie die Ricken liebkosen*'®. Als
Beschutzerin des Wildes und als Herrin der Jagd wurde die Gattin in ihrem Jagdheiligtum
verehrt,'® ein Gebaude, dessen Wande Jagdszenen schmicken. Ein Bildnis der Géttin selbst
fand sich in diesem Heiligtum nicht in Form eines Reliefs oder Wandbemalung, sondern als
Statuette. Die Zustandigkeit der Grofl3en Gottin oder einer ihrer Erscheinungsformen fur die
Vegetation und den Ackerbau ,geht nicht nur aus zahlreichen Wiedergaben von Blumen-
und Pflanzenmustern hervor, die man auf ihrer Gestalt oder in ihren Heiligtimern anbrachte,
sondern auch aus dem Vorkommen ihrer Statuetten zusammen mit Korn und Kreuzblutlern
im... Leopardenheiligtum sowie aus der Entdeckung der Darstellung einer gebarenden Gottin

in einem Getreidebehalter.**°

Da eines der Heiligtimer mit Blitenmuster und textilen
Dessins, den Vorlaufern jener Muster, die sich heute noch auf anatolischen Kelims finden,
verziert war, ist es fir Mellaart naheliegend, da’ diese Gottheit ebenso fir die Weberei
zustandig war.”* Zusatzlich hat diese grof3e Muttergestalt aber auch einen finsteren Aspekt:
.Da sie wahrscheinlich auch Todesgdttin ist, wird sie von einem Raubvogel, méglicherweise
einem Geier, begleitet, und ihr grimmiger Ausdruck laRt an hohes Alter denken - die
grimmige Alte spéterer Mythologie. lhre Todessymbole, Geier, werden in frihen Kultstatten
haufig dargestellt,... und eine beziehungsreiche Symbolik... findet plastischen Ausdruck in
Mutterbristen, in die man Schadel von Geiern, Fuchs und Wiesel eingelassen hat.“**

Das Pantheon wurde jedoch nicht allein von weiblichen Figuren beherrscht - auch eine
mannliche Gottheit nahm eine bedeutende Stellung ein. Fir Mellaart steht fest, daf3 sowohl
die Kopfreliefs von Widdern und Stieren als auch die Stiermalereien und die Bukranien
letztlich eine ménnliche Gottheit darstellen sollten: ,Als Sinnbild mé&nnlicher Fruchtbarkeit
nahm sich ein Auerochs oder groRer Widder eindrucksvoller aus als ein Mann selbst**®. DaR
seine Interpretation der Widder- und Stierbildnisse als Goéttergestalten richtig ist, belegen

angeblich einmal Statuetten, die eine mannliche Gestalt mit Stier zeigen, zum anderen aber

' Epd. s. 215 - 216.

Ebd. S. 216.

Vgl. Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoylik, Miinchen 1997, Abb. 16, S. 33 sowie Taf. 30 und 31.
Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967. S. 234.

Vgl. ebd. S. 234.

Ebd. S. 234 - 235.

Ebd. S. 215.
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auch ein plastisch modellierte Widder- oder Stierkopfe, die als Wandrelief direkt unterhalb
der Gottinnenfiguren angebracht wurden. Letztere Darstellungen werden gedeutet als Gattin,
die den Widder oder Stier gebar.** Der hier einen Sohn in Form eines Stiers oder Widders
gebarenden Géttin glaubt Mellaart wiederzubegegnen in der bereits erwéhnten plastischen
Darstellung einer sitzenden, von zwei Leoparden gestitzten Gebéarenden. Eine andere
Statuette zeigt diese mannliche Gotterfigur, die nun nicht als Stier, sondern in menschlicher
Gestalt auftritt, in der Umarmung mit der GroRen Géttin selbst:*> ,Es ist maglich, wenn nicht
wahrscheinlich, dal} die beiden Szenen eine Abfolge von Ereignissen berichten: die
Vereinigung des Paares zur Linken und das beabsichtigte Ergebnis zur Rechten. Die Géttin
bleibt dieselbe. Das mannliche Prinzip ist einmal in der Gestalt des Gatten und dann wieder
in der des Sohnes vertreten. Es mag sich um eine der frihesten Darstellungen des hieros

gamos, der “heiligen Hochzeit’, handeln.**°

Diesen Sohn, auf einem Leoparden reitend, stellt
eine weitere kleine Statuette dar. Sowohl méannliche als auch weibliche Gottheit sind in
verschiedenen Altersstadien und damit mit verschiedenen Eigenschaften abgebildet. Bei
weiblichen Figurinen bedeutet beispielsweise ein grimmiger Gesichtsausdruck, daf es sich
um die Géttin des Todes handeln muf3, wohingegen Tochter an ihren fehlenden Bristen zu
erkennen sind”’. Die mannliche Gottheit dagegen manifestiert sich als Knabe, als Jager und
Herr der Tiere, letzterer kenntlich durch die Leopardenfellmiitze, und als Ehegefahrte,

28
Aus den oben

dessen Kennzeichen der Stier oder auch nur ein Bart sein kann.
beschriebenen Deutungen verschiedener Reliefs, Wandbemalungen und Figurinen glaubt
Mellaart, folgendes Pantheon rekonstruieren zu kénnen: ,Die Gétterfamilie folgte somit dem
Muster der menschlichen, und die vier Aspekte, die sich zeigen, waren in der Reihenfolge
der Wichtigkeit: Mutter, Tochter, Sohn und Vater. Damit erhebt sich die Frage, ob die
Jungsteinzeitleute diese als vier Gottheiten oder nur als zwei verehrten, da Mutter und
Tochter... nur zwei Begriffe des Aspekts Weib, Vater und Sohn nur zwei des Begriffs Mann
darstellen... Der allgemeine Eindruck... spricht fir das Vorhandensein nur zweier Gottheiten:
der groRen Géttin und ihres Liebhabers.“*°

Die Dekorationen der Heiligtimer, besonders aber die Figurinen bringen nicht nur die
verschiedenen Aspekte der Gottin und des Gottes zum Ausdruck, sondern sie erzahlen ,eine
formliche Geschichte; sie beziehen sich auf bestimmte Episoden im Leben einer Gottheit
oder rufen an sich wohlvertraute Gedankenverbindungen ins BewuRtsein.“** Dies heif3t, daR

die neolithischen Bewohner Catal Hiyiks einen Mythos gekannt haben, in dem die

% vgl. ebd. S. 149.

Schiefer-Reliefplatte aus Gebaude VI A 30, die auf der linken Seite ein Paar, davon eine Gestalt aufgrund
der Uppigen Bauch- und Steil3region sicher als weiblich erkennbar, darstellt. Auf der rechten Seite derselben
Platte ist eine Mutter, mit ihnrem Kind spielend, dargestellt. Vgl. ebd. Taf. 83.

Ebd. Unterschrift zu Taf. 83.

Vgl. ebd. S. 236.

Vgl. ebd. Verzeichnis der Skulpturen S. 239.
Ebd. S. 236.

Ebd. S. 214.
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mythischen Wesen klare Konturen haben, ,sie werden zu Gottern,... deren Beziehungen

«3

untereinander zum Gegenstand beachtlicher Spekulation und Systematisierung*™ werden.

1.1.1.2. Kult

Der glickliche Umstand, dafl3 Mellaart seiner eigenen Auffassung zufolge die Kultstétten
Catal HUyuks ausgraben konnte, macht Aussagen nicht nur Gber die Zusammensetzung des
Pantheons, sondern auch Uber die Art der kultischen Verehrung mdoglich, der sich diese
Gottheiten erfreuten. Die neolithischen Bewohner Anatoliens verehrten ihre Géttin mit ihrem
Gefahrten/Sohn in Heiligtimern und Kultstatten, die sich in erstaunlich hoher Zahl in ihrer
Siedlung fanden. Diese Kultstatten unterscheiden sich weder in ihrer Ausstattung noch in
ihrer GroRRe von den gewshnlichen Wohnhausern der Ansiedlung®, sind aber so auffallend
dekoriert, daR Mellaarts Ansicht nach an eine profane Nutzung nicht zu denken ist.** Ein
Heiligtum in Catal Huyuk war ein Gebdude aus Lehmziegeln, Rohr und Putz, das direkt,
ohne Zwischenraum oder Gang, an die benachbarten Hauser angrenzte. Zutritt zu dem
Heiligtum erlangte der Besucher durch eine Einstiegsluke im Dach, von der aus eine Treppe
in den Kichentrakt fihrte - dies genau so wie bei allen Ubrigen Hausern. Kultstatte,
Heiligtum oder Wohnhaus hatten an der Sidseite des Hauses einen in die Wand
eingelassenen Backofen mit kuppelférmiger Uberdachung und eine zusétzliche Feuerstelle.
An den Kichentrakt anschlieRend lag die gemauerte groRRe Plattform, unter der die
weiblichen Familienmitglieder und die Kinder bestattet wurden, die Schlafplattform des
Hausherrn schloR sich, an die nérdliche Wand grenzend, an.** Hauptmerkmal der
Heiligtimer waren einmal besonders sorgfaltig ausgefiuihrte Wandmalereien mit Motiven, die
religibse Bedeutung hatten; und dazu z&hlen nicht nur Abbildungen der Géttin, sondern auch
die zeichnerischen Darstellungen von Tieren, Jagdszenen, Landschaften, Blumen und

“*> Ein weiteres

Handabdriicken, letztere ein Zeichen fur die Aktivitaten ,frommer Beter
Kennzeichen der Heiligtimer waren die in Gips ausgefiuihrten Halbreliefs, die die Gottin
selbst, ihre Briste, Stier- oder Widderkopfe oder andere Tierreliefs zeigten. Zusétzlich
schmickten eine Reihe von Bukranien die Rander der Plattformen in den Heiligtimern. In
zwei Gebauden fanden sich Menschenschadel, die man auf Sockel®® gestellt hatte. Nicht alle
Heiligtimer waren gleich. Entsprechend den verschiedenen Aufgaben, die Gottin und Gott

zu erfullen hatten, wurden sie in den unterschiedlichsten Heiligtimern verehrt. Zu den

3 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 280.

Sowohl Wohnhauser als auch Heiligtimer haben einen Backofen und einen Herd im sudliche gelegenen
Kichentrakt des Hauses; immer liegt die fir die Frauen bestimmte Schlafplattform dem Kichentrakt
gegenuber; in beiden Haustypen finden sich Vorrate. Sowohl in den Heiligtimern als auch in den
Wohnhausern wurden die Toten bestattet - es fand sich bei den Bestattungen kein Unterschied hinsichtlich
Geschlecht und Alter, der auf unterschiedliche Nutzung der Haustypen schlieRen lie3e.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 95 - 210.
Vgl. ebd. S. 73 - 75.
Ebd. S. 102.
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wichtigsten z&hlt das Geierheiligtum mit seiner zeichnerischen Darstellung ubergrof3er Geier,
die auf kopflose Menschen einhacken. Hier fanden sich auch die oben erwahnten
Menschenschadel: einer von ihnen in einem Korb unterhalb eines Stierkopfes an der
Westwand, ein zweiter unterhalb eines Stierkopfes an der Ostwand und zwei weitere am
Rande einer kleineren Eckplattform unterhalb der Geierdarstellung. Nur in einem einzigen
anderen Gebdude, aber in einer jingeren Schicht, wurde noch ein Menschenschadel
gefunden. Nach Mellaart dienten die Schédel als Requisiten in einem Beerdigungsritual,
wahrend die Geier den Todesaspekt der Gottin verkdrpern. Eines der zahlreichen
Stierheiligtimer findet sich in Schicht VII. Hier sind einige kleinere und grol3ere Stierkdpfe
plastisch aus Gips auf die Wéande aufmodelliert. Hinzu kommen mehrere Paare weiblicher
Bruste, die teils nebeneinander, teils Ubereinander angeordnet sind und aus deren offenen
Brustwarzen die Zahne oder Schédel kleinerer Raubtiere hervortreten. Eine weitere
Kultstatte zeigt dieselbe ,Symbolverbindung, doch in viel groRRartigerer Ausfuhrung. Dort
befindet sich der Kopf eines méchtigen Widders... aus welchem eine einzelne Brust
hervortritt. Aus ihrer Offnung ragt der Unterkiefer eines riesigen Keilers mit entsetzlichen

Hauern.*®’

Ein besonders beeindruckendes Heiligtum entdeckte Mellaart in Schicht VI. Es
bot mit seinen Bukranien einen schreckeneinfléRenden Eindruck: Zwei befanden sich auf der
fir den Mann bestimmten Eckplattform, ein drittes hinter einer sorgféltig modellierten Bank,
aus der sechs paar Auerochshornscheiden ragten, wahrend ein siebentes Paar sich -
seinerseits &hnlich einem Bukranion - am Ende erhob. Der Eindruck, den selbst die
Uberreste dieser Ausstattung noch hinterlassen, ist der schreckenerregender Manneskraft,
und man darf annehmen, dal} es sich hier um eine der méannlichen Gottheit geweihte

Kultstatte handelte.**®

Aber auch der Gottin selbst waren Heiligtimer geweiht. Da sind
einmal die zahlreichen Gebaude, in denen sie selbst als groRes Relief oder Malerei eine
oder mehrere Wande ziert; das sind immerhin 13 der insgesamt 28 Hauptheiligtimer.*
Dann stand ihr Kult als Herrin der Tiere und Huterin der Jagd im Jagdheiligtum im
Vordergrund, eine Kultstatte der Schicht Ill, in der eine Reihe leopardenfellbekleideter
kleiner Ménner Jagd auf einen Uberdimensional dargestellten Hirschen und einen ebenso
riesigen Stier machen. Dal3 dieses Heiligtum der Goéttin geweiht war, geht aus den hier
gefundenen weiblichen Plastiken hervor, welche die Goéttin in Begleitung von Leoparden
zeigen.* Die mit Leopardenfell bekleideten Jager deutet Mellaart als Priester des
Jagdrituals, wohingegen zwei kopflose Gestalten Ahnenfiguren bedeuten konnten.*! Der im
Jagdheiligtum und bei den Géttinnenstatuetten so deutliche Zusammenhang zwischen Géttin

und Leopard beweist nach Mellaarts Ansicht, daf3 es sich auch bei dem Gebdude VI B 44,

% 50 die Beschreibung Mellaarts, obwohl die Sockel bei einer spateren Beschreibung der Heiligtimer weder

erwahnt noch abgebildet werden. Vgl. ebd. S. 102 - 103.

Ebd. S. 112.

Ebd. S. 141.

Vgl. Tabelle der Hauptheiligtimer ebd. S. 106 und 107.

Vgl. Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoyuk, Minchen 1997,S. 31 - 34 und Taf. 30 und 31.
Vgl. ebd. S. 32.
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dessen Nordwand mit einem Relief sich gegentberstehender Leoparden geschmickt war,
um ein der Géttin geweihtes Heiligtum handelte.** Ein weiteres Heiligtum der Grol3en Gottin,
die in dieser Kultstatte als Mutter Erde verehrt wurde, fand sich in Schicht VII. Die
Darstellung einer Landschaft mit aktivem Vulkan in einem Heiligtum erklart Mellaart
folgendermalRlen: ,Diese Vulkane, insbesondere der Hasan Dag, waren fir Catal Hlyuk die
Quelle so manchen Rohmaterials, besonders gilt dies fur Obsidian... Man darf annehmen,
dalR das betreffende Material nicht nur wegen seiner grof3en Schneidkraft, seiner
Transparenz, seiner Fahigkeit zu spiegeln und seines pechschwarzen Aussehens so hoch im
Kurs stand. Sein vulkanischer und damit chthonischer Ursprung verband es mit der
Unterwelt, dem Ort der Toten. Es war wahrhaftig ein Geschenk der Mutter Erde und damit

voll magischer Kraft.«*®

In den Heiligtimern gab es, wie Mellaart betont, keinerlei zuséatzliche Einrichtungen fur

Opfer.*

Weder Altare noch Opfertische zum Ausbluten der Tiere wurden gefunden.
Allerdings glaubt Mellaart Anhaltspunkte fir Brandopfer, nédmlich Spuren verbrannten
Getreides zwischen den einzelnen Verputzschichten der Herde, gefunden zu haben. Ein
solcher Herd wird dementsprechend nicht mehr als profane Kochgelegenheit, sondern als
Zeremonialherd bezeichnet. Mellaart ist jedoch der Uberzeugung, dal es auRer Brandopfern
auch Opfer anderer Art gegeben habe, die in den Heiligtimern niedergelegt worden waren.
Entsprechend fanden sich in allen Heiligtimern ,kleine Lager von Korn, benutzte und
unbenutzte Werkzeuge, GefalRe und Knochengerate, einige Tierknochen,... Stierhérner,
Eierschalen, Gegenstande, die zum Spielen dienten, Siegelstempel - kurz all das, was als

«45

Opfergabe annehmbar erschien, befand sich in situ.“” Eines der Heiligtimer aus Schicht II

enthielt als Besonderheit ,Haufen von Auerochsschadeln, -Hornern und -Schulterblattern“®,
ohne dal} sich ein Hinweis darauf ergdbe, wo die Tiere geschlachtet wurden. Eine weitere
Form der Gabe an die Gotter war das Einmauern ténerner Votivfiguren in die Wande oder
ihr Vergraben in Gruben nahe den Heiligtimern. Wenn es sich bei den tdnernen Figuren, die
im Unterschied zu den Statuetten meist nur roh geformt worden waren, um die Abbilder von
Tieren handelte, wurden diese oft absichtlich zerstort - offensichtlich gehdrten solche
Figurchen zu einem Jagdritual, ,bei dem die betreffenden Tiere in ihren Abbildungen

magisch verwundet oder gelahmt wurden**’

. Um ein solches, mit der Jagd in Verbindung
stehendes Ritual kann es sich auch bei der im sogenannten Jagdheiligtum dargestellten
Szene gehandelt haben, bei der neben Jagern auch Tanzer, einige nackte Akrobaten, ein

Trommler und ,eine Reihe seltsamer Figuren“48 vorkommen.

42 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 141 - 143.

Ebd. S. 209 - 210.

Vgl. ebd. S. 95.

Ebd. S. 96.

Ebd. S. 96.

Ebd. S. 96.

Ebd. Unterschrift zu Taf. 61 - 63 und S. 206.
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Wahrend der gut tausendjdhrigen Geschichte Catal Hulyiks sind sowohl hinsichtlich der
Ausstattung der Heiligtimer als auch hinsichtlich der Motivwahl bei den Plastiken
Veranderungen festzustellen, die auf einen Wandel der Sitten im religiésen Leben deuten. In
den frihesten Kultstatten in Schicht X treten Gipsreliefs ausschlie3lich in der einfachen
Form von Tierkdpfen in Erscheinung. Vor allen Dingen der Stier stand zunachst im
Vordergrund der Darstellungen. Briste, Horner und Géttinnen traten erst ab Schicht VII auf,
wahrend mit Hornern geschmiickte Bénke tberhaupt nur in Schicht VI A und VI B zu finden
waren. In den frihen Heiligtimern wurden die Horner gewdhnlich aus Lehm und Gips
geformt, wéhrend von Schicht VII an Hoérner und Stirnbeine toter Tiere in groRem Umfang
Verwendung fanden. Die Sitte, Heiligtimer mit Reliefs zu schmucken, lebte bis Schicht V
fort, wurde dann aber offensichtlich zugunsten der Malerei aufgegeben. Eine besondere
Stellung, so Mellaart, kommt hier der roten Farbe zu: In jedem Falle hat diese Farbe, das
Sinnbild des Blutes und des Lebens, schiitzende Funktion. Sie wehrt bdse Geister ab und
schitzt, was man mit ihr geschmickt hat, ob es sich um den Leichnam eines Toten handelt,
um die Mauer eines Wohn- oder Kulthauses,... um die Behdltnisse, die sein wertvolles

“*9 Die sich

Besitztum bargen, oder um die Korbe, in denen die Nahrung aufbewahrt wurde.
wandelnde Bedeutung der Jagd fand ebenfalls ihren Niederschlag in der Ausschmuiickung
der Heiligtimer: wahrend das Jagdheiligtum in Schicht Il offensichtlich noch groRRe
Bedeutung hatte, wurde es in Schicht Il nicht wieder errichtet Gleichzeitig ging der Anteil der
sowieso nicht zahlreichen ménnlichen Kultstatuetten kontinuierlich zuriick, ein Vorgang, den
Mellaart wie folgt deutet: ,Mit dem Niedergange der Jagd... triumphierte schliel3lich die
Landwirtschaft Uber das generationenalte Handwerk der Jagd, und damit nahm die Macht
der Frau zu. Soviel geht aus dem fast vollstdndigen Verschwinden méannlicher Kultstatuetten
hervor - einem Vorgang, der, in Catal Huyuk einsetzend, seinen Hohepunkt in den etwas

" . . 50
spateren Kulturen von Hacilar erreicht.

1.1.1.3. Todesvorstellungen

Die Begrabnissitten, von Mellaart ausfihrlich geschildert, werden merkwirdigerweise von
ihm kaum hinsichtlich ihrer mdéglichen religibsen Bedeutung gedeutet. Lediglich bei der
Beschreibung der wichtigsten Heiligtimer und Kultstatten tauchen auch solche Geb&ude auf,
deren Dekoration in unmittelbarem Zusammenhang mit den Bestattungsbrduchen steht, so
das Geierheiligtum VIl 8 oder das Heiligtum E VII 21, in welchem die menschlichen ,Schéadel

bei einem Beerdigungsritual Verwendung fanden.“**

9" Epd. S. 160.

Ebd. S. 208.
Ebd. S. 103.
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1.1.1.4. Gesellschaft und Sozialstruktur

Die von Mellaart beschriebene, frihe anatolische Religion blihte in einem
Gemeinschaftswesen, das, gemessen an seinem frihen Auftreten, einige besonders
fortschrittliche Zige zeigte. Nach Mellaart entspricht selbst das friheste Catal Huytk nicht
dem, was man sich allgemein unter einem prahistorischen Dorf vorstellt. Er bezeichnet die
von ihm ausgegrabene Siedlung denn auch lieber mit dem Terminus Stadt: ,Er wird dabei an
verschiedene wichtige Merkmale vorwiegend struktureller Art denken, die ihm unabdingbar
fur die ’“Stadt” erscheinen:.. die dichte Zusammensiedlung einer gréReren
Bevdlkerungsmenge, die Loésung eines wesentlichen Teils der Stadtbewohner von der
Urproduktion an Nahrungsmitteln durch Bodenbau und Viehzucht und statt dessen eine
vorwiegende Tatigkeit in Handel und Gewerbe, das Bestehen einer geschichteten
Gesellschaft,...vielfach - aber nicht notwendig - Ummauerung und sonstige
Befestigungswerke, eine Funktion als Mittelpunkt einer Landschaft - Sitz einer Verwaltung,

Mittelpunkt des Handels und dergleichen.“*

Genau diese geschilderten Merkmale glaubte
Mellaart gefunden zu haben. Eindeutig ist die dichte Bebauung der Flache - die einzelnen
Hauser wurden ohne Zwischenrdume unmittelbar aneinander gebaut, und nur selten gibt es
freie Platze, Hofe oder Passagen. Eine gesonderte Befestigung der Stadtanlage, abgesehen
von einem turmahnlichen Gebdude und einer Art Wéachterhaus, konnte Mellaart aber nicht
feststellen. Eine solche Befestigung war allerdings durch die besondere, tiirlose Bauweise
der Hauser nicht unbedingt ndtig - das Mauerwerk der Hauser, deren Eingdnge auf dem
Dach lagen und in die man nur mittels Leitern gelangen konnte, war Schutz genug, wenn ein
solcher Schutz vor Feinden Uberhaupt nétig gewesen sein sollte. Spuren gewaltsamer
Auseinandersetzungen wurden in Catal Hiydk nicht entdeckt.”® In einer Stadt, wie Mellaart
sie gefunden zu haben glaubte, hétte es Werkstatten oder offentliche Geb&ude geben
mussen, die er nicht nachweisen konnte. Er geht daher davon aus, dal3 sich diese Gebaude
in einem anderen, noch nicht ausgegrabenen Teil des Siedlungsareals befunden haben
mussen. Die freigelegten Bezirke hélt er wegen des Uiberaus hohen Anteils an Kultgeb&uden
fiir das Wohnviertel einer Priesterklasse.™ In dieser kulturell hoch entwickelten Stadt hatten
die Frauen das Sagen: ,Offensichtlich spielte die Frau eine sehr wichtige Rolle, handelt es
sich doch um eine ackerbautreibende Gesellschaft mit einem Fruchtbarkeitskult, in dem eine

“*> Dieses Dominieren des weiblichen Elementes wird

Gottin als Hauptgottheit verehrt wurde.
dartiber hinaus bestétigt durch GréfRe und Anordnung der Schlafplattformen, deren grofdte

und dem warmen Kiichenplatz zugewandte stets der Frau gehbrte.56

> Narr, Karl: Geleitwort zur deutschen Ausgabe von: Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt aus der Steinzeit,

Bergisch-Gladbach 1967, S. 9.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 85 - 87. Dieser
Bautyp ist noch heute, allerdings in anatolischen Ddérfern, bekannt.

Vgl. ebd. S. 87 und 99.
Ebd. S. 271.
Ebd. S. 75.
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1.1.1.5. Religidse Organisation

Die religiose Organisation liegt, so Mellaart, in den H&nden einer Priesterschaft, die
zeitweilig in den Heiligtimern lebte. Die unterschiedlich reiche Ausstattung der Heiligtimer

lakt Mellaart zufolge darauf schlieBen, daB es mehrere ,Range neolithischer Priester*’

gab.
Die Priester waren zustdndig fir die in den Heiligtimern dargebrachten Opfer,
Beerdigungsrituale58 und die Ausibung von Jagdritensg. Obwohl der Kult der Géttin
shauptséchlich in den Handen von Frauen“ gelegen haben drfte, ist ,das Vorhandensein

. . . . . «60
mannlicher Priester keineswegs auszuschliel3en.

1.1.1.6. Rezeption der Mellaart’schen Deutung

Der Deutung Mellaarts schlieRt sich Heinrich Klotz riickhaltios an.®* Die Frauenfiguren
stellen die Muttergottheit dar, wahrend der Stier das ménnliche Prinzip représentiert.
Moglicherweise hat es Nebengottheiten wie den Gott der Geier oder einen Leopardengott
gegeben, die jedoch nicht die gleiche Bedeutung erlangten. Ebenso sicher ist Klotz, dafl3 das
Dominieren weiblicher Gestalten einen Hinweis auf die ,beherrschende Rolle der Frau“®
bedeutet. Auch Marija Gimbutas ist der Ansicht, daf3 in der anatolischen Jungsteinzeit Kultur
und Religion charakterisiert waren ,durch die Dominanz der Verehrung einer Géttin, die mit
einer geheimnisvollen generativen Macht ausgestattet war, durch die Bedeutung von
Tempeln als gesellschaftlichen Mittelpunkten und Katalysatoren der Kreativitat in der Kunst
und im religiésen Ausdruck und durch die ausgewogene matrilineare soziale Struktur.“®®
Diese Gottin wird nicht nur in anthropomorpher Gestalt als Gipsrelief und Rundskulptur

«64 . .. . .
weist dartber hinaus auf ihre

dargestellt, sondern eine ,Unmenge von Symbolen
verschiedenen Aspekte hin: Der Geier steht fir den Todesaspekt, der Frosch fir Erneuerung
und Wiedergeburt. Auch stilisierte Horner, Rhomben und Dreiecke sind Zeichen, welche die
Gottin oder einen ihrer Aspekte meinen. Im Unterschied zu Mellaart, der im Stier und in den
Bukranien das mannliche Prinzip verkorpert sieht, ist Gimbutas der Ansicht, dal das

Bukranion als Bild fir den weiblichen Uterus mit seinen Adnexen steht, daf3 also mit dem

> Epd. S. 99.

Vgl. ebd. S. 103.
Vgl. ebd. S. 209.
Ebd. S. 240.

Heinrich Klotz ist Griindungsdirektor des Zentrums fiir Kunst und Medientechnologie Karlsruhe. Im Zentrum
seiner Veroffentlichung tber Catal Hilyllk stehen Rekonstruktionen der Ausgrabungsergebnisse mit Hilfe
digitaler Bildbearbeitung, die sich auf die Vorarbeiten Mellaarts stitzen. Eine kritische Sichtung der
Grabungsergebnisse ist hier also nicht zu erwarten. Vgl. Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Hoyuk,
Minchen 1997, S. 7.

Klotz, Heinrich: Die Entdeckung von Catal Héylk, Miinchen 1997, S. 27.
Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 9.
Ebd. S. 9.
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Stiersymbol nicht ein mannliches Prinzip, sondern die Géttin unter ihrem Aspekt der

. . 65
Lebenserneuerung gemeint sei.

Fur die Religionswissenschaft gilt die Existenz von einer oder mehreren Muttergottheiten ,in

grauer Vorzeit“®

als gesicherte Tatsache. Vor dem Auftreten der Indogermanen und
Semiten im Vorderen Orient wurden dort Muttergottheiten verehrt, welche die Fruchtbarkeit
der Erde symbolisierten und sichern sollten. Ein zunéchst nichtbildlicher Symbolismus
machte im Laufe der Zeit der Darstellung in menschlicher Gestalt Platz. Spater wurde der
Géttin, ,die nun anthropomorph aufgefal3t wurde, ein jingerer mannlicher Begleiter als Sohn

“°” Die besondere Stellung der Frau, die mit der Verehrung

oder als Liebhaber beigegeben.
dieser weiblichen Gottheit verknipft ist, beruht nach Ansicht Mircea Eliades auf der
Tatsache, dalR der Wechsel von der Jagd zu Ackerbau und Viehzucht eine kulturelle
Leistung der Frauen war, denen dann auch folgerichtig die Felder gehdrten, was ihre soziale
Stellung ungemein erhéhte. Offensichtlich konnten die neolithischen Frauen ihre Leistungen
propagandistisch vorteilhaft ausschlachten, denn ab sofort war der neolithische Mann der
Ansicht: ,Die Fruchtbarkeit der Erde entspricht der weiblichen Fruchtbarkeit,... denn sie
kennen das “Geheimnis” der Schoépfung. Es handelt sich um ein religidses Geheimnis, weil

es den Ursprung des Lebens, die Nahrung und den Tod lenkt.“*®

1.1.2. Kritik aus arch&ologischer Sicht

Mellaarts Vorstellungen von einer entwickelten altneolithischen Stadtkultur, in der eine
vorwiegend weibliche Priesterschaft den Kult einer groRen Muttergottheit und ihres
Sohngeliebten versah, fanden jedoch nicht ausschliel3lich Zustimmung. Kritik wurde vor
allen Dingen von archéologischer Seite laut. In erster Linie wird hier Mellaarts
Veroffentlichungspraxis angegriffen: ,Parallel zum jahrlichen Fortschreiten der Grabungen
veroffentlichte Mellaart vier Vorberichte in einer Fachzeitschrift... 1967 folgte dann eine sich
an breitere Kreise wendende Monographie... Zahlreiche Rekonstruktionen der Architektur
und der bildnerischen Kunstwerke in Form wvon Strichzeichnungen sowie einige
Photographien garnieren das Werk, vermégen aber nicht, Uber einen entscheidenden
wissenschaftlichen Schoénheitsfehler hinwegzutduschen: Mellaart versdumte es, einen
ausfuhrlichen Katalog vorzulegen, in dem sdmtliche Funde exakt dargestellt und mit ihrem

Auffindungsort verzeichnet sind.“® Den Versffentlichungen Mellaarts ist in der Tat nicht zu

65 Vgl. ebd. S. 9 und 400.

Soden, Wolfram Frh. von: Muttergottheiten, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard
Gloege und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. IV, 3.Ausg. Tibingen 1957,
Spalte 1228 - 1229.

Grant, Frederick C.: Muttergottheiten, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege
und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. 1V, 3.Ausg. Tubingen 1957, Spalte
1227 - 1228.

Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 47.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 240.
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entnehmen, wo genau welche Statuetten gefunden wurden; ob sie in den Heiligtimern so
plaziert waren, daf3 ihre Verwendung im Kult offensichtlich sein mufite, oder ob es sich um
Deponierungen an anderen Stellen handelte. Die aus dem Jagdheiligtum stammende
Thronende wurde beispielsweise in einem Getreidevorratsbehéltnis entdeckt. Dieser
Statuettenfund geniigte Mellaart, um zu belegen, daf3 das Jagdheiligtum eben dieser Gattin,
der Herrin der Tiere, geweiht war, dartber hinaus aber auch, daf ihre Verwahrung im
Getreidebehaltnis mittels Sympathiezaubers die Fruchtbarkeit der Felder und das Wachstum
des Getreides fordern sollte.”® Auch die Beschreibung der Bestattungen bleibt vage. Den
Veroffentlichungen ist nicht zu entnehmen, wo genau man welche Beisetzung mit welchen
Beigaben gefunden hat. Dies heif3t aber: ,Die Faktenbasis von Mellaarts sozialen

«"L Kritisiert wird auch Mellaarts

Rekonstruktionen ist also undurchsichtig und uniberprifbar.
Deutung Catal Hiylks als Stadt. Abgesehen von der GroRe der Ansiedlung und der
gedréangten Bebauung fanden sich keinerlei Hinweise auf die strukturellen Merkmale einer
stadtischen Siedlung. Weder Spuren spezialisierten Handwerks, noch ein Handelszentrum
oder der Sitz einer Verwaltung wurden gefunden. ,Da Andeutungen einer ausgepragten
beruflichen Arbeitsteilung oder einer Administration fehlten, blieb ihm nichts anderes Ubrig,
als sich mit der Vermutung, gewerbliche Betriebe wiirden sich zwangsléaufig in dem noch

“"2 Den

unausgegrabenen Teil des Huigels finden lassen, elegant aus der Affare zu ziehen.
ausgegrabenen Teil, ein Drei3igstel der Gesamtflache, interpretierte er entsprechend seiner
Vorstellung von einer stadtischen Siedlung mit arbeitsteiliger Gesellschaft wegen der hohen
Dichte an Heiligtimern und Kultstatten als Priesterviertel. Gerade diese Deutung wird jedoch
von archaologischer Seite bezweifelt. Als Gegenargumente werden folgende Fakten
angefuhrt: Die Standardeinrichtung aller Hauser einschlie3lich Herd, Ofen, Schlafstatten,
Vorratsrdumen und Werkzeugen blieb immer gleich. Die Bestimmung eines Geb&udes als
Wohnhaus bzw. Kultstatte wechselt auffallig oft von Bauschicht zu Bauschicht.”® Die
Konzentration von Heiligtimern ist erstaunlich hoch - je nach Schicht kommt auf 2 bis 4
Profanbauten ein Heiligtum. Dariber hinaus ist gegen Mellaarts Argumentation anzufiihren,
dalR es ihm selbst nicht immer leicht fiel, zwischen Profanbau und Kultstétte zu
unterscheiden, denn es existierten offensichtlich Geb&ude, deren Dekoration mit Gemalden,
Reliefs oder Bukranien zwar nicht an diejenige solch eindrucksvoller Rdume wie das
Stierheiligtum, das Jagd- und das Geierheiligtum heranreichen konnte, aber doch lber das
hinausging, was Mellaart normalen Wohnh&ausern als Schmuck zubilligen mochte. Es gab

also Ubergange zwischen den einzelnen Haustypen, die eine Unterteilung in zwei vollig

70 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Bildunterschrift zu

Tafeln 67 und 68.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 241.

Ebd. S. 243.

Dazu Roéder, Hummel und Kunz: ,Diese Unbestandigkeit ist um so erstaunlicher, als Mellaart den
Bewohnern von Catal Hiiylik “eine ausgepréagte Neigung” attestierte, "am Herkommen festzuhalten”, was die
zahlreichen Neubauten, die alle in strenger Anordnung demselben Plan folgten, und die “Tatsache, daf3 sich
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getrennte Nutzungstypen unwahrscheinlich macht. Dazu bemerken Heinrich und Seidl:
,Obwohl tatséchlich der profan - alltdgliche Gebrauch einzelner Lehmbé&nke durch die
Anbringung von Tierhdrnern unmdglich gewesen sein durfte, scheint die These einer
grundsatzlichen Trennung von Wohn- und Kulth&usern angesichts der dem taglichen Leben
dienenden Einrichtungen in allen Gebéduden ebenso gewagt wie Mellaarts gesamte, auf
unvollstandigen Befunden beruhende Rekonstruktion einer komplizierten neolithischen
Gesellschaftsordnung mit besonderem Priesterstand.“’* Nicht nur Mellaarts Stadt,
Priesterkaste und Tempel wurden von der Kritik hinweggefegt, auch von der Géttin blieb
nicht viel dbrig. lhre Darstellung als Gipsrelief a3t nach Réder, Hummel und Kunz samtliche
weiblichen Geschlechtsmerkmale vermissen, niemand kénne also mit Sicherheit sagen, ob
es sich dberhaupt um das Abbild eines weiblichen Wesens handele. Auch die Verdickung im
Nabelbereich, die oft durch aufgemalte konzentrische Kreise betont wird, wollen Rdder,
Hummel und Kunz nicht zwangslaufig als Schwangerschaft interpretiert wissen.”” Noch
weniger wird die Deutung der Stierbildnisse als Symbol der mannlichen Gottheit akzeptiert.
Nirgendwo, so Roder, Hummel und Kunz, finde sich eine Begrindung fir eine solche

“ yon den

Schlu3folgerung, insbesondere, da auch bei den Darstellungen ,gehornter Tiere
Kinstlern auf die Wiedergabe samtlicher Geschlechtsmerkmale verzichtet wurde, so daf
zumindest zu fragen ware: ,Oder sollte es sich bei den vermeintlichen Stieren etwa um Kihe

handeln?*’’

Entsprechend findet sich in neueren Abhandlungen zum Thema der altneolithischen Religion
des Vorderen Orients von Hermann Miller-Karpe kein Hinweis mehr auf eine Géttinnenfigur
oder deren Kult.”® Von Mellaarts frihneolithischer Stadt, bevolkert von den Priesterinnen
einer groRen Goéttin und ihrem stiergestaltigen Geféhrten, scheint nicht viel zu bleiben. An
archéologischen Fakten ist vorhanden ein 13 ha gro3es Siedlungsareal, von dem ein
DreiRBigstel ausgegraben wurde. Ob sich die mindestens 12 Schichten, die Mellaart im
Grabungsgebiet feststellen konnte, Gber die ganze Siedlungsflache hinziehen, ob also ein
derartig grofRes Areal wirklich standig besiedelt war, ist nicht bekannt. Dann kann aber auch
nicht definitiv gesagt werden, ob die von Mellaart angenommene Einwohnerzahl von etwa
10.000 wirklich realistisch ist, und ob nicht die wahrend einzelner Siedlungsphasen
tatsachlich genutzte Flache erheblich geringer war. Sicher ist die Form der Hauser und ihre
Ausstattung; sicher ist auch, dal3 einige aufwendiger dekoriert waren als andere. Das

Vorhandensein von Bukranien und tiergestaltigen Gipsreliefs ist belegt, ebenso, dal3 das

wéhrend einer Periode von fast 900 Jahren nur sehr wenige Anderungen dieser Kultur beobachten lassen’,
belegen sollen.” Ebd. S. 244.

Heinrich, Ernst und Ursula Seidl: Zur Siedlungsform von Catal Hiylk, in: Archaologischer Anzeiger. Beiblatt
zum Jahrbuch des deutschen archéologischen Instituts 84 Heft 2, Berlin 1969, S. 116.

Vgl. Roéder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 24246 - 247.

Ebd. S. 247.
Ebd. S. 248.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91 - 99.
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Stiermotiv bevorzugt wurde. Daneben sind die Wande einiger Gebaude unzweifelhaft mit
einer menschenahnlichen Gipsfigur mit abgespreizten GliedmafRen dekoriert. Viele Hauser
wurden aufwendig bemalt, wobei sowohl naturalistische Darstellungen als auch abstrakte
Muster vorkommen. Bei der Farbwahl dominieren Rottdne. Das Kunstschaffen spielte im
Leben der Bewohner eine grofl3e Rolle, wie an den zahlreichen Rundplastiken deutlich wird.
Diese Plastiken stellen zum Uberwiegenden Teil Frauen dar. Neben der Kunst sind die
Bestattungsbrauche eines der auffallenden Merkmale der Siedlung. Die Gebeine der Toten
wurden in den Wohnhausern unter den Schlafplattformen beigesetzt. Einige der Skelette
zeigten Spuren von Farbe, einigen waren Beigaben mitgegeben worden. In Zweien der

freigelegten Gebaude fanden sich menschliche Schadel.

1.1.3. Rekonstruktion der Religion in Catal Hiyuk

Trotz der ausgezeichneten Fundsituation sind die Deutungen der materiellen
Hinterlassenschaften der einstigen Bewohner Catal Huyiks hinsichtlich friher religidser
Vorstellungen nichts weniger als einheitlich. Eine Anndherung der Standpunkte von der
Vorstellung einer Muttergottheit mit ihrem Sohngeliebten auf der einen und blof3er Harmonie

mit der Natur auf der anderen Seite scheint auf den ersten Blick unmdglich.”

1.1.3.1. Gottheiten

Die Urmutter: Nach Rdder, Kunz und Hummel handelt es sich bei den aus einer Mischung
von Gips und Schilf modellierten Halbreliefs nicht unbedingt um Frauen-, sondern lediglich
um Menschendarstellungen, ,die sich stets aus einem fast geradlinigen Korper, gelegentlich
mit einer deutlichen Verdickung um den Bauch, und rechtwinklig abstehenden Armen und

H “80
Beinen zusammensetzten.

Als Beleg und Beispiel wird die Abbildung eines solchen
Reliefs aus Haus VIl 21 eingefigt, die in der Tat ein Wesen mit menschlichen Umrissen und
konzentrischen Kreisen um eine leicht verdickte Nabelregion zeigt, deren Geschlecht aber
nicht naher bestimmbar ist.** Fiir Muiller-Karpe ist nicht einmal sicher, ob mit den besagten
Reliefdarstellungen Gberhaupt oder vorwiegend Menschen gemeint sind, wenn er auch eine
religibse Bedeutung des Dargestellten fir wahrscheinlich halt: ,Der Umstand, daf}
Wandreliefs und -malereien von grol3en Tieren en face mit erhobenen Vorder- und
Hinterbeinen bemerkenswert an ahnliche Menschendarstellungen erinnern, scheint einen

«82

religiosen Bezug anzudeuten.” Bei der zur Verdeutlichung des Gemeinten angefligten

Abbildung® handelt es sich offensichtlich um das Gebaude VII 31,* das vom Ausgraber

Vgl ebd. S. 93

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 246.

Vgl. ebd. Abb. 18 S. 247.
Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 93.
Vgl. ebd. Darmstadt 1998, Abb. 13 rechts unten, S. 106.
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selbst wie folgt beschrieben wird: ,Wenn man dieses Heiligtum betritt, sieht man sich nicht
weniger als vier mit Reliefs geschmiickten Wandfeldern gegeniiber:.. Bei der ersten
Darstellung handelte es sich um das gewohnte Abbild der Géttin, in Hochrelief modelliert...
Auf der anderen Seite des Eckpfostens hatte neben einer Wandleiste eine weitere Figur

“> \Wenn man Mellaart auch zu Recht den Vorwurf machen kann, in

einer Gottin ihren Platz.
seinen Interpretationen des Gefundenen gelegentlich etwas zu weit gegangen zu sein, darf
man einem so erfahrenen Arch&ologen doch zutrauen, daf er in der Lage ist, Tier- und
Menschenbildnisse zu unterscheiden, insbesondere, da die anderen, eindeutig als Rind- oder
Widderkopfe erkennbaren Reliefs keinerlei Ahnlichkeit mit der Kopfregion der menschlichen
Reliefdarstellung aufweisen. Hinzu kommt, dal3 das genannte Gebaude nicht der einzige
Fundort derartiger Bildnisse ist. Eine Ubersicht der 28 wichtigsten ,Heiligtimer* der
Schichten X - VI zeigt nicht weniger als achtzehn mal das Bild der ,Gottin“.*® Die
Abbildungen 23 und 26 belegen, dal3 es sich bei den abgebildeten menschlichen Kérpern
zumindest teilweise um Frauen handeln muf3: Die Reliefs zeigen deutlich modellierte
Briiste.®” DaR nicht alle Reliefs durch Briiste als eindeutig weiblich gekennzeichnet waren,
mag daran liegen, dal3 die Bewohner Catal Huyuks offensichtlich Uberhaupt wenig Gefallen

daran fanden, primare Geschlechtsmerkmale abzubilden bzw. zu betonen.

Wenn eine Frauenfigur mit rechtwinklig abgespreizten Beinen in der Arch&ologie ein
einmaliges Vorkommnis ist, das sich einer Deutung entzieht, ist sie doch in der
Religionswissenschaft keine Unbekannte. Waldemar Stohr berichtet von den Religionen
Mikronesiens: ,Auf dem Gipfel aber dominierte Dilukai, eine grof3e, vollplastische
Frauenfigur, die ihre Beine oft waagerecht wie im Spagat zur Seite streckt... Frauengestalten
in einer solch exhibitionierenden Position verkorpern, wie Parallelen aus anderen Religionen
zeigen, die Vorstellung einer “Urmutter.“*® Das Abbild einer mit weit gespreizten Beinen
sitzenden Frauengestalt, die eine Urmutter darstellt, scheint zu den weltweit verbreiteten
Symbolen zu gehoren. Shotkaman-Agwi ist eine Dema-Gottheit Neuguineas, die in der
gleichen Weise dargestellt wird. Auch die Maori kennen eine solche Frauenfigur, deren
geschnitztes Abbild Uber den Turen der Versammlungshéuser hangt. Die gleiche Gestalt
taucht auf Borneo als Schnitzerei auf den Totenhduschen, aber auch auf

Zeremonialgewandern auf. In Nordamerika ziert sie Knochenschnitzereien, die Schamanen

8 Muller-Karpe hat weder im Text noch bei der Bildunterschrift irgendeinen Hinweis gegeben, um welches

Gebaude in Catal Hiyiik es sich handelt. Ein Vergleich der Abbildungen bei Miller-Karpe und bei Mellaart
lakt aber keinen Zweifel, dad es sich um Haus VII 31 handelt. Vgl. Mller-Karpe, Hermann: Grundziige
friher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, Abb. 13 re. Unten, S. 106 und Mellaart, James: Catal
Huiyilk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Abb. 28 S. 137.

Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 138.
Vgl. ebd. Abb. 16 S. 106 - 107.
Vgl. ebd. Abb. 23 S. 115 und Abb. 26 S. 135.

Stéhr, Waldemar: Mana und Tabu - Die ozeanischen Religionen, in: Eliade, Mircea: Geschichte der
religidsen Ideen Bd. 3/2 Freiburg, Basel, Wien 1991, S. 181.
Vgl. auch Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 60 - 62.
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verwenden, ebenso wie den Sitz des H‘oiuptlings.89 Mellaarts Deutung der Frauengestalt als

frihe Darstellung einer Urmutter ist demnach offensichtlich richtig.*

Der Todesaspekt: Weitere Hinweise fiir eine starke Betonung des weiblichen Elements bei
der kinstlerischen Ausgestaltung der Hauser sind die zahlreichen, auf die Wand

modellierten ,halbkugelférmigen bis langlichen Gebilde*®*

, deren Bedeutung fir R&der,
Hummel und Kunz nicht eindeutig ist, die aber sowohl Mellaart als auch lan Hodder fir die
Abbilder weiblicher Briiste halten.” Fiir die letztere Deutung spricht, daf3 nicht nur Form und
Umrif3, sondern auch die Darstellung der Brustwarze als Vertiefung in gleicher Weise bei den
Statuetten wieder auftreten.”® Die Darstellung weiblicher Briiste ist weder archaologisch noch
volkerkundlich eine Ausnahmeerscheinung. Auf der Wand eines Hauses der neolithischen
Pfahlbausiedlung Ludwigshafen/Bodensee aus dem 39. Jahrh. v. Chr. wurden eben solche
Briste gefunden.94 Noch heute ist der Brauch bei den Nuba verbreitet, die Wande ihrer
sorgféltig mit geometrischen und gegenstandlichen Motiven ausgemalten H&user mit
Abbildungen und Reliefs von Frauenbriisten zu schmiicken.”> DaR es sich bei den
Darstellungen von Briisten in den Hausern Catal Huyuks auch tatsdchlich um Briiste handelt,
darf somit als sicher gelten. Schwieriger dagegen ist die Deutung der Tierschadel, auf die
diese Briste aufmodelliert wurden. Es handelt sich laut Mellaart um die Schadel von Geier,
Wiesel oder Fuchs,” die zur Befestigung der Plastik im Putz der Wand dienten, die dartber
hinaus aber eine rituelle oder kultische Bedeutung gehabt hétten, bzw. auf den Todesaspekt
der Gottin hinweisen sollten. Alle die genannten Tiere haben sicherlich als Aasfresser beim
Mazerieren der Toten eine Rolle gespielt - dal3 die Toten vor ihrer endgiltigen Bestattung
vielleicht in besonderen Hausern aufgebahrt oder ausgesetzt wurden, bis nur noch das
Skelett vorhanden war, machen nicht nur die Sekundarbestattungen, sondern auch einige
der Bilddarstellungen im Inneren der Hauser deutlich.”” Die Wandmalerei in Haus VI B 1 mit
ihrer Darstellung eines Bauwerkes aus Schilf, vor dem sich menschliche Schadel und
Gebeine befinden, scheint ein solches Leichenhaus darzustellen, wéhrend die
Geierabbildungen in den Hausern der Fundschichten VII und VIII darauf hinweisen koénnten,
dal? man die Tatigkeit des Mazerierens Aasfressern Uberlies. Mellaarts Auffassung, es sei

hier der Todesaspekt der Urmutter angesprochen, &Rt sich also nicht ganz von der Hand

8 Vgl ebd. S. 36 - 99.

Nicht richtig dagegen ist, dal es sich hier bereits um eine der Muttergottheiten des vorderen Orients
handelt, die seit dem 3. Vorchristlichen Jahrtausend bekannt sind.

90

o Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus

archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 263.

Vgl. Hodder, lan: Contextual archaeology: An interpretation of Catal Hlyllk and a discussion of the origin of
agriculture, in: Bulletin. Institute of Archaeology. University of London 24, London 1987, S. 43 - 56 und
Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 105.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hilyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Abb. 21, S. 112 und
Taf. 27, 28 und 79.

Vgl. Schlichterle, Helmut (Hg.): Pfahlbauten rund um die Alpen, Stuttgart 1997, S. 14.
Vgl. Riefenstahl, Leni: Die Nuba, Frankfurt, Berlin 1990, S. 50 - 51.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 105.
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weisen.” Andererseits wurden viele Reliefs nicht nur mit Hilfe von Holzpflocken, sondern
auch mit Hilfe von Hornern und Tierknochen befestigt. Wortlich heilt es: ,Zahlreiche
Tierkdpfe waren in gleicher Weise in Reihen Ubereinander an Pfosten angebracht...

“9 Die kleinen Schadel von

Tierknochen, -hdrner usw. wurden zur Befestigung benutzt.
Geier, Fuchs und Wiesel kdnnten fir die Bewohner Catal Hiyiks also auch ebensogut ein
technisches Hilfsmittel zur Anbringung der Briste an der Wand gewesen, also ihrer
passenden GréRRe wegen ausgewdhlt worden sein. Leider fehlt eine genaue Auflistung,
welche Materialien bzw. Knochen welcher Tierarten zur Befestigung bestimmter
Reliefmotive Verwendung fanden, so dal3 die Frage nach der Bedeutung der Uber Schadel
modellierten Bruste aus dem archéologischen Kontext nicht eindeutig zu klaren ist. Die
Haufigkeit von Darstellungen, die mit dem Tod zu tun haben, das Aufbewahren von
menschlichen Schadeln in zwei Hausern und das Bestatten der Toten unterhalb der
Schlafplattformen 1aRt jedoch zumindest auf einen vertrauten Umgang mit dem Thema Tod
schlieRen. Darlber hinaus zeigt der ethnographische Vergleich, daf3 die oben erwéhnten,
aus den verschiedensten Kulturen bekannten mythischen Urmuttergestalten héufig einen
Todesaspekt haben: der mythische Maoriheld Maui starb ,by being trapped in the sexual
parts of the goddess of death*.'® DaB die Gestalt der Urmutter mit dem Tod verknuipft wird,
zeigt ihre Abbildung auf Grabsteinen auf Celebes, auf den Totenhduschen Borneos und auf
Loffeln, die bei Totenfeiern auf Timor Verwendung finden. Aber nicht nur bei sogenannten
Naturvolkern ist die Gestalt der Urmutter mit einem Todesaspekt verknupft:
Gottinnengestalten von Ishtar Uber Kybele bis zu dem weiblichen Ungeheuer Gorgo

«101

verkorpern auch ,the destructive aspect of the feminine principle in nature. Es ist also

durchaus wahrscheinlich, daf3 die Urmutter Catal Hiyiiks diesen Todesaspekt schon zeigte.

Die Herrin der Tiere: Mit dem Bereich der Jagd ist nach Mellaart eine Goéttin verknipft, die
als Herrin der Tiere in ihrem Jagdheiligtum verehrt wurde. Auch wenn die Annahme, daf3 es
sich bei einem Teil der Hauser um Heiligtimer handelt, abgelehnt werden muB*®, bleibt die
Tatsache, dal3 Jagdmotive in der Welt der neolithischen Bewohner Catal Hlyiiks eine grof3e
Bedeutung hatten.’® Eine Gruppe von Méannern, mit Tierhauten bekleidet, greift eine Herde

von Hirschen an, zwei Jager haben bereits eines der Tiere zu Boden geworfen. Ein anderes

% Vgl ebd. S. 196 - 199.

Leider sind nicht alle Bildrekonstruktionen Mellaarts zuverlassig. Marla Mallett kritisiert diese Praxis zu recht
am Beispiel einer Jagdszene, ihre Kritik trifft aber leider auch auf andere rekonstruierte Wandbilder zu:
.Mellaart’s 1963 Excavation report descriptions of Building Alll,11 stated that only this small part of a hunting
scene survived, below a black and white geometric pattern. In The Goddess from Anatolia Mellaart has
attributed six astonishing new “reconstructed” paintings to this room.* Mallett, Marla: An updated View of the
Catal Hiyuk Controversy, in: Oriental Rug Review, Vol. 13/2, S. 2.

Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 105.
Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 53.

Ebd. S. 43.

Siehe unten.
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193 Malereien mit Jagdmotiven fanden sich in Haus E IV 1, A IV 1, A lll 13, A lll 1. Mellaart weist ausdriicklich

darauf hin, daR in Catal Hlylk die Jagd noch ein wesentlicher Wirtschaftsfaktor gewesen sein muR3. Vgl.
Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 268.
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Wandgemalde schildert den Ablauf einer Stierjagd. Das Gemeinte ist offensichtlich: Nicht
mehr und nicht weniger als die erfolgreiche Jagd ist Thema dieser Wandgemalde. Dieser
Ansicht ist auch Miller-Karpe: ,Unverkennbar scheint aus diesen (beraus lebhaften
Darstellungen der Menschen die Freude Uber einen Jagderfolg zum Ausdruck zu

«104
kommen.

Allerdings scheinen die Wandbilder auch etwas mehr als nur eine Jagdszene
abzubilden. AuRRer den in Leopardenfellschurze gekleideten Jagern sieht man Trommler und

Akrobaten, die nahelegen, daR es sich hier um ,einen Tanz um ein totes Tier*'* handelt, der

nach Ansicht Mellaarts kultische Bedeutung hatte.'®

Dafir spricht seiner Ansicht nach die
Leopardenfellbekleidung, bei der es sich kaum um den alltédglichen Anzug der méannlichen
Bevdlkerung der Siedlung gehandelt haben durfte. Dal3 mit der abgebildeten Szene um eine
Tanz gemeint sein dirfte, ist angesichts der dargestellten Figuren - Jager, Trommler, nackte
Akrobaten, einige seltsame, vielleicht kopflose rot-weil3e Menschenfiguren - wahrscheinlich.
Der Tanz als universelle Ausdrucksform des Menschen findet sich in allen Kulturen und
Religionen.’”” Wahrend Durkheim den Tanz als pragende Kollektiverfahrung deutete, hob
die Ethnologie des 19. Jahrhunderts beim Tanz in urspriinglichen Kulturen vor allen Dingen
den Aspekt der magisch-religiésen Einbindung hervor.'® Jagdtéanze im Rahmen kultischer
Handlungen sollen durch Nachahmung der Tierbewegung zum Jagderfolg verhelfen,
Fruchtbarkeitstanze, oft verbunden mit erotischen Elementen, sollen die Fruchtbarkeit der
Felder erhéhen und Maskentanze lassen an der Macht der dargestellten Gétter, Geister oder
Tiere teilhaben.'® Einen solchen Tanz und seinen Sinn im sozialen und 6konomischen
Umfeld der Ausfihrenden beschreibt Aby Warburg von Puebloindianern Neumexikos, die
zur Zeit von Warburgs Forschungsreise nicht nur Ackerbauern, sondern auch Jéager waren:
Im Mittelpunkt des Tanzgeschehens standen ein Jéager und eine weibliche Figur, von der
19 Auch bei
Dal} es bei

Jagervolkern und Jager-Ackerbauvdlkern kultische Tanze gibt, in deren Mittelpunkt eine

Warburg in Erfahrung bringen konnte, daf3 sie die Mutter aller Tiere hiel3.

anderen Jagervolkern ist die Vorstellung von einer Herrin der Tiere belegt.'"!

weibliche Gottheit steht, die ,Herrin der Tiere" genannt wird, berechtigt jedoch noch nicht zu
der Annahme, dal3 es eine solche Gottinnengestalt auch in Catal Hiyuk allein deshalb
gegeben haben muf3, weil man von dem Vorhandensein von Jagdtdnzen ausgehen muf3.
Mellaart schlieRt auf die Existenz einer solchen Gottheit denn auch nicht aus den

Wandgemalden, sondern aus den Funden von Statuetten, die in den mit Jagdszenen

104 Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 93.

Ebd. S. 93.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 207.

Vgl. Davies, John G.: Tanz, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas
Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 4, Gottingen 1996, Spalte 654 - 657 und Streck, Bernhard
(Hg.): Wérterbuch der Ethnologie, KéIn 1987, S. 211 - 224.

Vgl. Streck, Bernhard (Hg.): Worterbuch der Ethnologie, Kéln 1987, S. 211 - 224.

Vgl. Davies, John G.: Tanz, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas
Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 4, Gottingen 1996, Spalte 654 - 657.

Vgl. Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996, S. 24 - 25.
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ausgemalten Gebauden entdeckt wurden.**? Dargestellt wurden eine sitzende Frauenfigur,
die zwei Leopardenjunge halt, eine auf einem von Leoparden flankierten thronartigen Stuhl
sitzende Frauenfigur mit einem Kind zwischen ihren Schenkeln, eine stehende, in
Leopardenfell gekleidete Frauenfigur, eine sitzende Figur mit untergeschlagenen Beinen,
eine stehende Frauenfigur und eine Gruppe von sieben Frauen. In weiteren, nicht dem
Themenbereich Jagd zuzuordnenden Gebé&uden fanden sich Figurinen, die in Leopardenfell
gehilllte Frauen und Manner darstellten. Auch diese werden von Mellaart als Herr oder
Herrin der Tiere gedeutet: ,Die Haufigkeit, mit der die Gottin in Begleitung wilder Tiere
dargestellt wird, spiegelt wahrscheinlich deren frilhere Rolle als Schitzerin des Wildes fir
eine Jagdbevélkerung.“*

Andererseits hatte gerade die auf dem Leopardenthron sitzende Frauengestalt noch eine
vollig andere Bedeutung: Da sie in einem Kornbehdlter gefunden wurde, sollte sie durch

Jftuellen Sympathiezauber“114

fur die Mehrung des Getreides sorgen. Gegen die letztere
Deutung gibt es entscheidende Einwande. In den Vorratsbehéaltern fanden sich neben
Getreide auch allerhand andere Gegenstédnde wie Werkzeug und Geratschaften. Unter
Umstanden kann hier weniger von einer beabsichtigten Deponierung als vielmehr nur von
Aufbewahrung gesprochen werden. Andererseits sind aus der altesten rémischen Religion

die Schiitzer der Vorratskammern bekannt.**®

Es ist also durchaus mdglich, daf’ es solche
Schutzgeister bereits im Neolithikum gab. Leider gibt Mellaart, wie von seinen Kritikerinnen
Roder, Hummel und Kunz richtig bemerkt wurde,*® den genauen Fundort der Statuetten
selten an, so dal anhand seiner Fundbeschreibung der Deutung der Statuetten als
Kultfiguren weder widersprochen noch zugestimmt werden kann. Offensichtlich sind aber nur
wenige oder gar keine Fundpunkte &hnlich bemerkenswert wie der Getreidebehélter, der
gewisse Assoziationen immerhin nahelegen kénnte, da Mellaart auf eine Beschreibung und

Deutung sonst schwerlich verzichtet hatte.

1 Vgl. Thiel, Josef Franz: Religionsethnologie, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische

Realenzyklopadie Bd. 28, Berlin, New York 1997, S. 760 - 565.

Es handelt sich um sieben Frauenstatuetten, die in den Gebauden A Il 1 und A Il 1 gefunden wurden. Vgl.
Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 238 und 239.

Auf eine Schwache der Argumentation vieler Arch@ologen weist Lauren Talalay hin. ,The figures recovered
in the alleged shrine [of Nea Nikomedeia]... are called deieties because they were found in a putative
religious structure; however, one of the reasons the building was labeled a shrine is because the figurines
were assumed, a priori, to be sacred objects!" Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic
Figurines from Franchthi Cave, Greece, Bloomington, Indianapolis 1993, S. 39.

Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 233. Auch Peter Gerlitz
ist der Ansicht, da3 seit dem anatolischen Neolithikum bestimmte Funktionen wie Herrin der Tiere oder
Gottin  der Vegetation mit einer Gottinnengestalt verbunden werden kénnen. Vgl. Gerlitz, Peter:
Muttergottheiten, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 23,
Berlin, New York 1994, S. 497 - 503.

Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 234.

Vgl. Hoheisel, Karl: Rdmische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 29, Berlin, New York 1998, S. 316.

Vgl. Roéder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 240.
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Vermutlich waren die Fundumstande ahnlich wie bei vergleichbaren Statuettenfunden aus
dem ,vorderorientalischen Geschichtsraum*,™"" uber die Muller-Karpe schreibt: ,Dieses
Nebeneinander von Stein- und ungebrannten Lehmfiguren (wobei die letzteren sich durch
besonders sorgfaltige, naturalistische Darstellungen auszeichnen) weist darauf hin, daf3 auch
bei den Steinskulpturen offenbar nicht die Absicht der Monumentalisierung und
Dauerhaftigkeit im Vordergrund stand, sondern die Intention auf die bewul3te, augenfallige

«118
so daf}

Gegenwartigsetzung fir eine reale, im Kult bekraftigte Gegenwart gerichtet war,
den Figuren nach ihrer Verwendung fur einen bestimmten Zweck keinerlei besondere
Aufmerksamkeit mehr zuteil wurde und man sie teilweise achtlos beiseite stellte. Bei diesem
von Milller-Karpe beschriebenen Kult handelte es sich jedoch nicht um die Verehrung einer
konkreten Géttergestalt, sondern um kultische Handlungen, die mit dem Beisetzungsritual in
Verbindung standen. Gegen die Interpretation der Statuetten als Gottergestalten spricht
dartiber hinaus ihr frihes Auftreten. ,Eine sitzende weibliche Gestalt mit zwei seitlichen
Tieren konnte an eine Thronende auf einem mit Tierfiguren versehenen Prunksitz denken
lassen, wie solche vom 2. Jahrtausend an nachweisbar sind; aber deren Ruckprojizierung ins

«119

Altneolithikum mutet fragwirdig an. .Eher,” so Muller-Karpe weiter, ,sollte man wohl an

einen Bezug des dargestellten Menschen auf die in Tieren verkdrperte Natur im Sinne einer

«120

Harmonie mit ihr in Betracht ziehen. Diese Deutung Miiller-Karpes bringt sehr vorsichtig

zum Ausdruck, was Aby Warburg an konkreten weltanschaulichen Vorstellungen und ihrer

Umsetzung im Kulthandeln beobachten konnte. Bei den Puebloindianern Neumexikos war

Wassermangel der ,objektive religionsbildende Faktor*'?*

«122

, die Schlange, zugleich irrationale
TiergroRe* und ratselhafter und gefiirchteter Damon“™" verknipft als Blitzsymbol ,magisch-
kausal'®® das Regen bringende Gewitter mit der unkalkulierbaren Geféhrlichkeit des Tiers.
Der von Warburg so genannte religionsbildende Faktor konnte in Catal Huyuk die von einer
sich langsam der Natur entfremdenden Ackerbaukultur als bedrohlich empfundende Wildnis
sein, mit der als irrationale TiergréRe der Leopard verkniipft wurde. Fazit: Es ist durchaus
maglich, dald in Catal Huyuk eine ,Herrin der Tiere* im Rahmen kultischer Jagdtéanze (noch)
eine Rolle spielte; immerhin diese Art von Tanzen hat es wahrscheinlich gegeben. Belegen
laRt sich aber die Existenz einer solchen Gottheit nicht. Unwahrscheinlich ist auch, daf} die
Herrin der Tiere, wenn die Vorstellung von ihr derartig konkret ist, dal sie ikonisch

dargestellt wird, einmal in weiblicher, dann wieder in méannlicher Gestalt auftreten soll, wie

1 Muller-Karpe, Hermann: Grundzige frilher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91. Es ist

legitim, Belege von gleichaltrigen Fundstellen im Vorderen Orient heranzuziehen, weil dort fiir das frihe
Neolithikum eine weitgehende Kulturverwandtschaft anzunehmen ist. Wértlich heif3t es: ,Insgesamt bildeten
dort die frihneolithischen Kulturerscheinungen einen zusammengehérigen, verschiedene Seiten des
geschichtlichen Lebens reprasentierenden Komplex, der als solcher offenkundig in diesem vorderasiatischen
Raum entstanden ist.“ Ebd. S.75.

Ebd. S. 92.
Ebd. S. 93.
Ebd. S. 93.
Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996, S. 10.
Ebd. S. 11.
Ebd. S. 16.
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Mellaart anhand seiner Deutung der verschiedenen Statuetten glauben machen will. Ein
stéandiger Geschlechtswechsel einer solchen Gottheit ist zumindest mir aus anderen

Jagerkulturen nicht bekannt.

Noch ein Wort zu den Frauengestalten in Raubkatzenbegleitung. ,Dall anscheinend reine

Zierornamente tatséchlich symbolisch und kosmologisch zu deuten sind,****

konnte Warburg
eindrucksvoll belegen. Die Leopardenfelle, in welche die Jager-Ténzer gekleidet waren, die
Darstellung von Leopardenfellkleidung bei einigen Figurinen und die Darstellung der die
Frauenfiguren begleitenden Leoparden selbst spricht fir eine Bedeutung dieses Tieres, die
Uber die von Miller-Karpe vorgeschlagene Harmonie mit der Natur hinausgeht. Immerhin
wurde eine solche gro3e Raubkatze noch einige tausend Jahre spater fir wirdig befunden,
die babylonische Inanna und eine kanaanaische, der Anat verwandte Géttin zu begleiten.'*
Das Auftreten einer GroRraubkatze als Begleiter einer Muttergottheit, oder, neutraler
ausgedruckt, Frauenfigur, kann unterschiedlich ausgelegt werden. Einmal kann es sich bei
der von Raubkatzen begleiteten Frauenfigur um die Darstellung einer mythischen Gestalt
handeln, die im Sinne der oben entwickelten Theorie zur Evolution von Religionen als
historische Vorlauferin der Inanna oder einer der Anat verwandten Gottin zu deuten wére.
Die Langlebigkeit solcher Bilder, die gewéhlt werden, um einen sich wandelnden religiosen

Mythos darzustellen, ist immerhin belegt.**®

In diesem Sinne interpretiert, hatten wir dann mit
einem Teil der Figurinen Vorlauferinnen der altorientalischen Muttergdttinnen vor uns.
Leopardenbildnisse oder Leopardenfelle kénnen aber auch jene irrationale, gefiirchtete
Tiergrol3e darstellen, die in den verschiedensten Kulturen zwar immer wieder auftaucht und
im Sinne Warburgs symbolisch und kosmologisch zu deuten ist, deren Stellung im Kult, in
der Mythologie oder im Weltbild aber ganz unterschiedlich ist und sich aus vdllig
verschiedenen Wurzeln herleitet. Ein Beispiel: Die Léwin steht fir die agyptische Sachmet,
die Gottin des Krieges, deren friedfertige und wohlwollende Seite von der Léwengdttin,

7

spater Katzeng6ttin Bastet verkorpert wurde.*? Leoparden sind die Begleiter des

griechischen Gottes Dionysos, die fir seinen gefahrlichen Aspekt stehen:™™® In den

124 Epd. s. 10.

Vgl. Ei3feld, Otto: Kanaanaische Religion, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege
und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. Ill, 3.Ausg. Tubingen 1959, Spalte
1111 - 1113 und de Liagre Bohl, Franz M. Th.: Babylonische und assyrische Religion, in: Campenhausen,
Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und
Gegenwart Bd. |, 3.Ausg. Tubingen 1957, Spalte 812 - 822.

Als eines von vielen Beispielen mag die Darstellung der den Horusknaben stillenden Isis dienen, die ,lber
koptische Darstellungen in den abendlandisch-christlichen Kunstkanon aufgenommen* wurde. Zwischen der
agyptischen und européisch-mittelalterlichen Darstellungen liegt immerhin ein Zeitraum von 35
Jahrhunderten. Brunner-Traut, Emma, Hellmut Brunner und Johanna Zick-Nissen: Osiris, Kreuz und
Halbmond. Katalog zur Ausstellung, Mainz 1984, S. 16.

Vgl. Zabern, Philipp von: Das Agyptische Museum Kairo. Offizieller Katalog, Mainz 1986, Abb. 254 und 255.

Vgl. Jinger, Friedrich Georg: Griechische Mythen, Frankfurt/Main (1947) 1994, S. 196. Diesen
kriegerischen Aspekt beschreibt jlinger wie folgt: ,,Aber wenn Dionysos etwas Kriegerisches hat, so ist er ein
Krieger besonderer Art... Sein Heer... besteht aus Unbewaffneten, und diese sind zum gro3en Teil Frauen.
Es sind weder getibte noch besonnene Streiter, die er ins Feld schickt, sondern bewuf3tlos Rasende, vom
gottlichen Wahnsinn Ergriffene... Er tétet nicht wie Apollon aus der Ferne mit silbernen Pfeilen, sondern wie
die Tiger und Panther, die sich in seinem Zuge befinden.”
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Mittelamerikanischen Religionen uUbernimmt der Jaguar, der dort heimische Vertreter der
GrolR3katzen, die Rolle des altweltlichen Leoparden. ,Der Jaguar symbolisierte die Schrecken
und Geheimnisse des Dschungels, die Lebenskrafte der anderen Welt: es gab die

vergottlichte Form... und den vermenschlichten Jaguar.“**’

Eine mystische Solidaritéat mit der
Figur des Jaguars war Kennzeichen vieler spaterer mittelamerikanischer religioser
Uberlieferungen; die Jaguarmaske trugen der aztekische Tlaloc, der Mayagott Chac und der
Regengott Tajin. Interessant ist, dal} der Jaguar in Zusammenhang mit den genannten
Gottheiten auch ein Grundsymbol fur die Fruchtbarkeitskrafte des Waldes, des Bodens und

130
des Wassers war.

Ob in den ,Leopardenfrauen“ die konkreten Vorlauferinnen der
Muttergottheiten des vorderen Orients zu sehen sind oder ob das Leopardensymbol im
Ostlichen Mittelmeerraum mehrfach unabhangig entstanden ist, kann anhand der
Fundsituation nicht entschieden werden. Sicher ist jedoch, dal3 die Raubkatzen, welche die
,GroRe Thronende” in Catal Huyik flankieren, Macht und Starke symbolisieren. Vielleicht
kann daruber hinaus angenommen werden, daf die Katzenfiguren im Sinne der

Warburg’schen symbolischen Verkniipfung auch fir einen Fruchtbarkeitsaspekt stehen.™!

Die Thronende: Erstaunlich nicht nur far Miller-Karpe ist, dafl3 einige der mit Leoparden in
Verbindung stehenden Frauengestalten als Thronende dargestellt wurden. Wie Muller-Karpe
schreibt, ist mit einer solchen Darstellung erst vom 2. Jahrtausend v. Chr. an zu rechnen.'*
Dann bedeutet das Sitzen auf einem Thron, Sessel, Stuhl oder Schemel meist, daf? es sich
bei dem Abgebildeten um jemanden von herausragender Bedeutung handelt. Dies kann ein
Gott sein, wie bei dem bereits erwahnten Bild der &gyptischen Sachmet™® oder die

«134

Darstellung des Gottes Schamasch im Reliefbild des ,Kodex Hammurabi“™™", aber auch ein

weltlicher Herrscher wie Assurbanipal135 oder Artaxerxes™® und die agyptischen

Pharaonen.™’

Werden Sterbliche, Untergebene, Handwerker, kurzum die normale
Bevolkerung abgebildet, dann meist stehend. Wenn sie aber sitzen, dann hocken sie mit
untergeschlagenen Beinen auf dem Boden. Das ,Thronen“ der Figurinen Catal Huyiks muf3

auch deshalb eine besondere Bedeutung haben, da bekannt ist, dal3 die Hauser der Siedlung

129 Bernal, I.: The Olmec World, Mexico 1968, S. 99, hier zitiert nach Carrasco, David: Stadte und Symbole -

Die alten mittelamerikanischen Religionen, in: Eliade, Mircea: Geschichte der Religidsen Ideen Bd. 3/2,
Freiburg, Basel, Wien 1991, S.19.

Vgl. ebd. S. 19.

...wobei der Fruchtbarkeitsaspekt m. E. oft falsch verstanden oder zumindest Uberinterpretiert wird.
Kultische oder magische Handlungen, die fiir sich genommen den Eindruck erwecken, sie sollten die
Fruchtbarkeit von Vieh oder Feldern erhdhen, sind meist Teil umfassenderer kultischer Handlungen oder
werden durch einen Mythos erganzt, der klarmacht, daR es sich letztlich im Kult um die Wiederholung eines
Urzeitgeschehens handelt, welches notwendig ist, um die kosmische Ordnung aufrecht zu erhalten. Vgl.
Jensen, Adolf E.: Das religiose Weltbild einer frihen Kultur, Stuttgart 1948 und Ddbert; Rainer:
Systemtheorie und die Entwicklung religidser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 105.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 93.
Vgl. Zabern, Philipp von: Das Agyptische Museum Kairo. Offizieller Katalog, Mainz 1986, Abb. 254.
Vgl. Hrouda, Barthel: Der Alte Orient, Miinchen 1991, S. 83.

Vgl. ebd. S.127.

Vgl. ebd. S.427.

Vgl. Baines, John und Jaromir Malek: Agypten, Miinchen 1980, S. 105, 115 und 149..
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nicht im heutigen Sinne mobliert waren - in den H&usern standen Stuhle als
Sitzgelegenheiten nicht zur Verfliigung, sondern Plattformen dienten zum Sitzen, Schlafen
und Ausruhen. Dementsprechend gibt es durchaus Frauengestalten, die mit
untergeschlagenen Beinen und nicht auf einem Stuhl sitzend dargestellt wurden. Der Stuhl
hat demnach eine bestimmte Bedeutung, die sich vielleicht erschlieen lal3t, wenn man die
eben genannten Bilder der sitzenden Kdnige und Goétter sowie vélkerkundliche Beispiele
heranzieht: auch bei afrikanischen Vdlkern ist der Stuhl bzw. Schemel herausragenden

® auch bei afrikanischen Vélkern ist der Stuhl nicht nur

Personlichkeiten vorbehalten,™
Sitzgelegenheit eines Konigs oder Gottes, sondern seine Machart, seine Verzierungen haben
ganz spezifische Bedeutungen.” Es liegt daher nahe anzunehmen, daB es sich bei den
thronenden Frauengestalten zumindest um herausragende Personlichkeiten handelte, deren
leopardengeschmiickte Sitzgelegenheit symbolisch entweder auf Attribute von Macht und

Starke oder auf mythische Zusammenhange weist.

Mannliche Gottheiten: Im Verzeichnis der Skulpturen werden 27 Objekte genannt, die eine
oder mehrere Frauen darstellen. Dem stehen lediglich acht von Mellaart als méannlich
identifizierte Gestalten gegenlber, die ausschlie3lich aus den &lteren Schichten stammen.**
Zu diesen gehort ,ein kindlicher Gott, einen Leoparden reitend*."*! Vergesellschaftet war
diese Statuette mit zwei weiteren Figirchen, die Mellaar als Mutter und Tochter in
Begleitung derselben Grol3katze beschreibt. Die Abbildungen zeigen drei Figurinen aus
braunem und blauen Kalkstein. Die als weiblich gedeuteten Figlirchen, von denen eines
wegen deutlich vorhandener Bruste eindeutig als weiblich zu erkennen ist, stehen neben
einem Tier, das lediglich durch seine Tupfelung als Leopard zu erkennen ist. Die dritte, als
mannlich gedeutete Figur zeigt einen mit untergezogenen Beinen liegenden Leoparden, auf
dem eine menschliche Figur reitet. Wieso Mellaart die eine stehende Gestalt (ohne Briste)
als weiblich und die kleinere, reitende (ohne Briste) als ménnlich deutet, geht aus den
Abbildungen der Figirchen nicht hervor. Gleiches gilt fir einen ,Gott im Junglingsalter, auf

. . w142
einem Schemel sitzend

, der folgendermal3en charakterisiert wird: ,Die prachtige Figur
eines jungen Mannes... scheint charakteristisch fir das Selbstbewul3tsein, den Stolz und die
Méannlichkeit des Mannes von Catal Huyuk, der noch jemand war, mit dem man rechnen

muBte, und der nicht - wie in Hacilar - véllig den Listen der Frauen unterworfen war.“'** Bei
diesem Sinnbild stolzer Mannlichkeit handelt es sich um ein schmales Figiirchen, dessen

Schultern erheblich zarter ausgefallen sind als bei den als weiblich gedeuteten, zuvor

138 Vgl. Kidane, Girma und Richard Wilding: The Ethiopian Cultural Heritage, Addis Ababa 1976; S. 39 und

Frobenius, Leo: Kulturgeschichte Afrikas, Frankfurt/Main, Wuppertal (1954) 1998, S.172 - 173.

Frobenius fiihrt ein Beispiel an: ,Der Stuhl von Atakpame zeigte auf der Grundplatte und um die finf Stiitzen
gelegt eine klar herausgeschnitzte Schlange. Diese hat in solcher Verbindung, namlich als Umgebung des
Weltberges mit den vier Himmelsstiitzen, die gleiche Bedeutung wie die Maander auf den Susa-I-Schalen.”
Frobenius, Leo: Kulturgeschichte Afrikas, Frankfurt/Main, Wuppertal (1954) 1998, S.172.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 214.
Ebd. S. 239.
Ebd. S. 239.
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besprochenen Statuetten. Merkmale, mit deren Hilfe eine Geschlechtsbestimmung maglich
ware, fehlen. Auch eine weitere, gedrungene Figur mit Leopardenfellkappe ist hinsichtlich

. . . 144 «145
ihres Geschlechts nicht einzuordnen.

Der ,sitzende Gott, bartig ist nicht abgebildet,
man darf aber annehmen, dal3 Mellaart den Bart richtig erkannt hat. Der (nicht bartige) Gott
auf einem Stier**® ist nur von hinten gezeigt, seine geschlechtliche Zuordnung kann also
nicht Gberprift werden. Sicher mannlich, da Barttrager, sind zwei jeweils auf einem Stier
reitende Gottheiten. Hier ist nun leider die Identifizierung des Reittieres nicht ganz eindeutig.
Menschenkdrper und Tierkérper bilden eine ununterscheidbare Einheit, Beine wurden nicht
geformt, die Kopfe der Tiere erinnern eher an Menschenkdpfe oder den ,Kopf an sich®, als
dafl} eine bestimmte Tierart zu identifizieren wére. Die von Mellaart vorgenommene, aber
nirgends belegte oder begriindete Gleichsetzung von ménnlicher Gottheit und Stier kdnnte
sich vielleicht auf diese Figurinen berufen, wenn das Reittier denn Uberhaupt als Stier
anzusprechen ware. Dies muf3 aber sehr fraglich bleiben. Zwei weitere Gétterfiguren,
offensichtlich ohne Bart, werden nicht abgebildet. Von samtlichen acht von Mellaart als
mannlich identifizierten Figuren bleiben also nur drei sicherlich mannliche Gestalten ubrig;
eine Zahl, die angesichts der Fille der Frauenstatuetten etwas klaglich anmutet. Diese drei
Méanner halt Mellaart fur Bildnisse des mannlichen Geféahrten der Géttin. Wenn die Existenz
einer Gottin oder besser Urmutter im Weltbild der neolithischen Bewohner Catal Hlyuks
aufgrund der Frauenreliefs immerhin noch angenommen werden darf, gibt es keinerlei
Belege fur die Existenz eines mannlichen Gottes. Wie fir die Frauenstatuetten gilt auch hier,
daf der nicht beschriebene, also unspektakulare Fundort nicht wahrscheinlich macht, dal3 es
sich bei diesen Figurchen um Objekte handelte, die standiger Mittelpunkt kultischer

Verehrung waren.

Bleiben also nur noch die Stiere als Sinnbild der ,schreckenerregenden Manneskraft* der
mannlichen Gottheit. Warum die Manneskraft den Bewohnerinnen Catal Hlyiks besonderen
Schrecken eingejagt hat, kann Mellaart nicht belegen. Die durchweg sehr kréftigen Frauen
machen nicht den Eindruck, als seien sie vor einem wie auch immer gearteten mannlichen
Prinzip zurickgeschreckt, vor allen Dingen, da es nach Mellaarts Ansicht um die
tatséchlichen Fahigkeiten der neolithischen Herren nicht allzu gut bestellt gewesen sein
kann: ,Als Sinnbild maéannlicher Fruchtbarkeit nahm sich ein Auerochs oder Widder

. w147
eindrucksvoller aus als der Mann selbst.

Was auch immer mit den Rinderdarstellungen -
sei es Kuh, sei es Stier - gemeint gewesen war, um einen Auerochsen hat es sich - vielleicht
mit Ausnahme des auf dem Jagdgemaéalde abgebildeten Tieres - nicht gehandelt. Dessen
Umrisse hétten vollig anders aussehen miussen: runderer Kopf, viel wuchtigerer

Schultergurtel und ein im Vergleich dazu eher schmales Hinterteil. Bei den abgebildeten

143 Ebd. Unterschrift zu Taf. 84.

144 Vgl ebd. Taf. 85.
145 Epd. s. 239.

146 Vgl ebd. Taf. 89.
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Tieren handelt es sich ganz eindeutig um domestizierte Rinder. Wie Rdder, Hummel und
Kunz bereits kritisch anmerkten, kann Mellaart nicht belegen, wieso er die Rinder fir
mannlich halt. Mannliche Geschlechtsteile sind im Gegensatz zu dem als eindeutig ménnlich
zu identifizierenden Tier, welches im Mittelpunkt der Jagdszene steht, nicht zu sehen. Auch
die Horner taugen nicht zur Unterscheidung der Geschlechter, denn bei den Rindern sind im
Gegensatz zu den Hirschen und anderen Unterfamilien der Familie der Bovidae beide
Geschlechter Horntrager. Eher spéttisch fragen denn auch Réder, Hummel und Kunz: ,Oder
sollte es sich bei den vermeintlichen Tieren etwa um Kiihe handeln?**** Genau diese Frage
mufd m. E. gestellt und diskutiert werden. Die auf den Wanden der Hauser Catal Huylks
gefundenen Rinderdarstellungen zeigen ein Tier mit gleichm&Rig rundlich gewdélbtem Bauch
an, wie er eher bei weiblichen Tieren zu erwarten wére. Darliber hinaus haben die Bewohner
Catal Huyiks, wenn sie ein eindeutig maéannliches Rind darstellen wollten, die
Geschlechtsteile zwar nicht detailliert ausgefuhrt, ihr Vorhandensein ist aber bei dem Stier

149
Das

des Jagdgemaéldes und bei einer Abbildung in Haus VII 8 deutlich zu erkennen.
Fehlen des Euters als Kennzeichen eines weiblichen Tieres auf den Abbildungen mag sich
daraus erklaren, daf’ nur bei heutigen europaischen Milchviehrassen der Euter Uberhaupt so
stark in Erscheinung tritt; bei allen tbrigen Rinderrassen ist der Euter bei nicht trachtigen
Kihen bis auf kleine Zitzen nicht zu sehen. Ich neige daher zu der Ansicht, da3 mit den
Rinderdarstellungen mit Ausnahme eines einzigen Exemplars in Geb&ude VII 8 und bei den

Darstellungen der Jagdgemalde Kilhe gemeint sind.

Fur Mellaart lag die Deutung der Rinderbildnisse, Rinderkopfreliefs und Bukranien als
Sinnbild einer mannlichen Gottheit nahe, da er als Kenner der Alten Geschichte eben jene
altorientalischen Religionen vor Augen hatte, in denen der Gott durch ein Stierbildnis
dargestellt wurde: Dies war in Ugarit El, der Vater der Gotter, der ,bildhaft als Stier

«% \wurde. In Ur verehrte man den Mondgott Sin oder Nanna als Stier™", dessen
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pradiziert
Hornerkrone spater auch anderen Gottern zukam.™™ An diese Goétterwelt, vor allen Dingen
an den Mythos von Inanna und ihrem Geliebten und Sohn Dumuzi fihlte sich Mellaart wohl
unwillktrlich bei den Ausgrabungen in Catal Huyuk erinnert, und, diesen Mythos vor Augen,
fugte er einzelne, in keinem notwendigen Zusammenhang stehende Funde in ein
Gesamtbild ein, das einer sehr viel spateren Epoche entnommen war. Rinder kommen

jedoch in den Religionen des 0&stlichen Mittelmeerraumes auch in véllig anderen

147 Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. II, Edinburgh 1970, S. 215.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 248.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiiyiik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 200 - 204.

Ei3feld, Otto: Kanaanaische Religion, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und
Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. Ill, 3.Ausg. Tubingen 1959, Spalte
1111.

Liagre Bohl, Franz M. Th.: Babylonische und assyrische Religion, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich
Dinkler, Gerhard Gloege und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. |, 3.Ausg.
Tubingen 1957, Spalte 815.
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Zusammenhéngen vor. Die Verknipfung des Rindes mit dem weiblichen Element findet sich
im agyptischen Glauben™: Die Himmelsgottin Nut wird dargestellt als Himmelskuh™*,
kuhkopfig ist Hathor oder tragt als Kopfschmuck ein Kuhgehdrn. Im Totenbuch des
Maiherperi findet sich eine Abbildung, die Maiherperi, sieben Kihe und einen schwarzen
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Stier zeigt. Die Kilhe sind hier die Garanten fur Nahrung.” Auch aus dem phdnizischen
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Es ist also

Raum gibt es Statuetten der Astarte, die mit einem Kuhgehdrn gekront ist.
keineswegs zwingend notwendig, Abbilder von Rindern, Reliefs von Rinderkdpfen oder
Bukranien einer mannlichen Gottheit zuzuordnen; genauso gut ist es moéglich, da’ Kihe far
den nahrenden Aspekt einer Muttergottheit standen. Bei dem starken Dominieren des
weiblichen Elements in Catal Hiiyiik ist diese Deutung nicht ganz abwegig."®’ Letztlich kann
aber mit einer gewissen Sicherheit nur ausgesagt werden, dal3 das gerade domestizierte
Rind im Weltbild der neolithischen Bewohner Catal Huyuks offensichtlich als
Nahrungsgarant eine Uberwdltigende Rolle spielte und daher gern und haufig abgebildet
wurde. Welche symbolische Bedeutung es darliber hinaus hatte, entzieht sich letztlich

unserer Kenntnis. Sicherlich stand es aber nicht flir eine mannliche Gottheit.

Geburt des Stiers: Wenn es schon unglaubhaft ist, daf’ die zahlreichen Abbilder von Rindern
in Catal Huyuk eine mannliche Gottheit symbolisieren, ist es noch viel weniger
wahrscheinlich, das Vorhandensein einer den Stier gebarenden Gottheit anzunehmen.
Mellaart schlie3t auf eine solche Gottergeburt, weil er die Existenz eines entsprechenden
Mythos, den er aus altorientalischen Religionen kennt, voraussetzen zu kénnen glaubt.
Bestétigt wird diese Vorstellung seiner Ansicht nach durch die Tatsache, daf’ unter den
Wandreliefs der Urmutter haufig Stier- oder Kuhkopf-Reliefs angebracht wurden. Diese
stehen aber in keinerlei erkenntlichem Zusammenhang mit der Frauengestalt. An einer
Uberreich mit Reliefs geschmuickten Wand wird es immer ein Oben und Unten geben, ohne
daf inhaltliche Zusammenhange aus der Lage der einzelnen Motive einfach zu erschlieRen
waren. In Gebaude VI A 8 finden sich auf einem Wandabschnitt drei ,Stierkdpfe®, darunter
zwei Reihen von Unterkiefern des Wildebers, deren Hauer genau wie in den Herrenzimmern
deutscher Jager des 20. Jahrhunderts als Trophden eindrucksvoll in den Raum ragen. In

einer nachsten Dekorationsphase waren die Hauer Ubermodelliert worden, und die bereits

152 Vgl. Soden, Wolfram Freiherr von: Babylonisch-assyrische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller

(Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 5, Berlin, New York 1980, S. 79 - 89

Der Vergleich mit der &agyptischen Religion ist legitim. Miller-Karpe schreibt: Um ,Einblicke in die
neolithische Religion der vorderorientalischen Geschichtsraume zu gewinnen,... sind die so datierten
archaologischen Religionszeugnisse nicht nur im Rahmen der jeweils insgesamt zugehdrigen
Kulturerscheinungen zu beurteilen, sondern auch in ihrem Verhaltnis zu den Religionszeugnissen einerseits
des vorangegangenen Jungpaldolithikums sowie andererseits der nachfolgenden Frihstufe
mesopotamischer und  &gyptischer  Hochkultur.*  Miuller-Karpe, Hermann: Grundzige friiher
Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91.

Vgl. Hornung, Erik: Geist der Pharaonenzeit, Zirich, Miinchen 1992, S. 37 - 40.
Vgl. Zabern, Philipp von: Das Agyptische Museum Kairo. Offizieller Katalog, Mainz 1986, Abb. 142.
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Ausstellung im Badischen Landesmuseum, Karlsruhe.

" Eine weitere Méoglichkeit ist, dal3 das Rind im Bestattungsritual eine wesentliche Rolle spielte. Vgl. dazu die

Abschnitte 1.1.3.2. und 1.1.3.3.
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angesprochenen brustartigen Gebilde entstanden. Niemand wird aus diesem Ubereinander
von Rind und Eber, dann Rind und Brust folgern wollen, der Stiergott habe zunachst eine
Rotte Wildschweine, dann eine Anzahl Frauen gezeugt."”® Wenn inhaltliche
Zusammenhange zwischen den einzelnen dargestellten Objekten bestehen sollten, was

durchaus wahrscheinlich ist, so sind sie erheblich schwieriger zu entschliisseln.

Die Erscheinungsformen der Gottin: Hinsichtlich der Géttergestalten in Mellaarts Pantheon
stellt sich die Frage: Gab es, wie Mellaart glaubt, verschiedene Erscheinungsformen dieser
,GOttin“ als grimmige Alte, als reife Matrone und als junges Madchen? Die Vorstellungen der
verschiedenen Altersaspekte der ,Gottin® ful3en allein auf den Statuettenfunden. Nur hier
lassen sich unterschiedliche und individuelle Zige unterscheiden. Vermutlich sind aber
gerade diese Statuetten mit Ausnahme der Thronenden nicht Abbilder einer Gottheit,
sondern Menschendarstellungen. Die Gottin selbst erscheint nur als die besagte ,Urmutter”,
deren Gipsrelief sich in so vielen Hausern fand, und eine goétteréhnliche Gestalt, wenn diese
Deutung richtig ist, vielleicht als Thronende. Als Gipsrelief hat sie keinerlei individuelle Ziige,
sondern wird in der immer gleichen, schematisierten Form abgebildet; die Thronende ist
immer eine vollreife, mutterliche Frauengestalt, so dal} von verschiedenen Altersaspekten

keine Rede sein kann.

Gotter in frihen Ackerbaukulturen: Die Frage nach der Bedeutung der pal&olithischen,
neolithischen und bronzezeitlichen Statuetten wird in der Arch&ologie immer wieder
diskutiert. Nur selten allerdings fuhren diese Diskussionsbeitrdge zu einem erweiterten
Verstandnis. Resigniert schreibt Lauren Talalay: ,While most of the explanations are
provocative, many are simplistic, ignoring the profound social and, perhaps, political
complexities that likely motivated the manufacture of figurines in early, nonliterate
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socileties.

Extreme bestimmen die Standpunkte: Wahrend einige Autoren der Ansicht
sind, es lieRe sich Uber Bedeutung und Verwendung der Plastiken keine begrindete
Aussage machen, halten andere das Rétsel der Figurinen geldst. Fur Archdologen wie
Gimbutas oder Mellaart steht aul3er Zweifel, dal3 die menschlichen Figurchen eine religiose
Bedeutung haben. Sie stellen Goétter oder deren verschiedenen Aspekte und

10 Andere Autoren wie

Erscheinungsformen dar und standen im Mittelpunkt eines Kultes.
Lauren Talalay gehen inzwischen davon aus, daf3 diese Kleinplastiken im Leben der friilhen
Gesellschaften eine Rolle spielten, die sich mit Hilfe des ethnographischen Vergleichs unter

Bericksichtigung weiteren archéologischen Datenmaterials zumindest teilweise erschliel3en

158 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 153.

Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 37.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Gimbutas, Marija: Die
Sprache der Gottin, Frankfurt 1995 und James, E.O.: Prehistoric Religion. A Study in Prehistoric
Archaeology, Praeger, New York 1957.
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laRt. ™

die Figur selbst, der archéologische Kontext, die soziodkonomischen Verhaltnisse und

Bei der Beurteilung missen nach Talalay folgende Faktoren beriicksichtigt werden:

ethnographisches Vergleichsmaterial.162 Die volkerkundliche Literatur nennt eine Fille von
Beispielen, wo Figurinen im dorflichen Alltagsleben oder im Kult eine Rolle spielen. Im
Zusammenhang mit der Initiation dienen sie als Anschauungsmaterial, in Heilungsriten wird
die Krankheit von dem Erkrankten auf die Figur Gbertragen, in Fruchtbarkeitsriten stellen sie
den ersehnten Nachwuchs dar, aber sie sind auch gelegentlich einfach nur Spielzeug fur die
Kinder.*®

zum Tragen, niemals haben Figurinen oder Puppen nur eine Bedeutung.

Immer kommen innerhalb einer Gemeinschaft mehrere Anwendungsmaglichkeiten

Bei den nach Ansicht Mellaarts Gotter oder Goéttinnen darstellenden Kleinplastiken Catal
Huyuks handelt es sich um Figuren, die meist als Frauen und sehr selten als Manner
modelliert wurden. Der arch&ologische Kontext, der genaue Fundpunkt, erlaubt keine
weiteren Aussagen. Die Stellen, an denen etliche der Figirchen gefunden wurden, waren
offensichtlich meist unspektakulér. Andererseits stammen die Figurinen auch nicht aus
Abfalldepots, sondern befanden sich im Inneren der Hauser, waren also aufbewahrt worden -
im Falle der ,Thronenden" sogar besonders sorgféltig. Ebensolche Figuren werden bei vielen
afrikanischen und amerikanischen Vélkern verwendet, um in Zusammenhang mit der
Initiation die Initianden zu unterrichten. Talalay berichtet: ,Still other figures are used to
demonstrate proper sexual behavior and human physical development. Finally, images of
pregnant females are used on several occasions. At a puberty rite for young women, an
older tribe member shows a figure of a swollen bellied female, accompanying it with a song

«1% pbie ,Thronende*, zwischen deren Schenkeln ein Kind sichtbar ist, und

advising women.
andere Frauenstatuetten mit Uppiger Bauchregion kdnnten ein Indiz dafiir sein, dafl3 auch in
Catal Huyuk ein Teil der Figiurchen dazu diente, Jugendliche zu unterrichten. Um
Demonstrationsmaterial zur Unterweisung Jugendlicher kénnte es sich auch bei der einzigen
gefundenen moglichen Liebesszene, angeblich ,ein Gétterpaar in seiner Umarmung, rechts

eine Mutter, die ein Kind halt“*®

, handeln: Eine Schiefer-Reliefplatte zeigt die vier
menschlichen Gestalten, von denen sich jeweils zwei einander zuwenden und umarmen. Die
linke Seite, von Mellaart Mutter und Kind genannt, bildet zwei Koérper unterschiedlicher
GroR3e ab, so dal3 die Deutung einer ihr Kind umarmenden Mutter stimmen kdnnte. Die linke
Seite zeigt zwei in etwa gleich groRe Figuren, deren Geschlecht wiederum nicht zu
bestimmen ist, da die Brustregion von den dariiberliegenden Armen verdeckt wird. Ob es
sich hierbei wirklich um die Darstellung einer Liebesszene handelt, ist jedoch letztlich nicht

eindeutig zu bestimmen. Sicher ist nur, dal} sich vier Menschen unbestimmbaren

161 Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,

Bloomington, Indianapolis 1993, S. 37.

Vgl. ebd. S. 38.

Vgl. ebd. S. 39 - 44,

Ebd. S. 41.

Mellaart, James: Catal Hlyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Unterschrift zu Taf. 83.
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Geschlechts umarmen. Vorsicht bei der Deutung solcher angeblicher Liebesszenen ist
geboten: Eine offensichtliche Fehlinterpretation hat es bei dem Fund einer Statuette in
Hacilar gegeben. Die aus Hacilar, Level VI stammende Statuette zeigt eine Uppige,
weibliche Fauenfigur, die einen zweiten, schlankeren Kérper liebevoll umschlingt. Auch hier
wurde an eine heilige Hochzeit gedacht, bis sich bei einer genaueren Betrachtung des

1% \om soziotkonomischen

Objektes herausstellte, dal die Figuren bekleidet waren.
Standpunkt aus gesehen ist die Deutung der Schiefertafel und eines Teils der Statuetten als
Anschauungsmaterial zur Unterweisung von Initianden schliissig. Derartige Riten passen in
das Bild einer friihen Ackerbaukultur. Andererseits ist trotz der gro3en Malfreudigkeit der
Einwohner dieser neolithischen Siedlung nirgendwo eine solche Zeremonie abgebildet. Wir
kénnen also - im Gegensatz zu den Jagdtéanzen - nicht wissen, ob es einen solchen, mit der
Initiation in Verbindung stehenden Unterricht gegeben hat und ob Figurinen in ihm eine Rolle
spielten. Fazit: Es ist moglich, dal3 die Figurinen in einem Zusammenhang mit der Initiation
standen. Es gibt einige Indizien, die diesen Gedanken nahelegen kdnnten, die aber keinerlei

Beweiskraft haben.

Also kdnnte es sich zumindest bei einem Teil der Figurinen doch um Gétter handeln, die im
Mittelpunkt kultischer Verehrung standen? Dafiir sprache, daf3 die grol3e Raubkatze, die
mehrmals in Begleitung einer eindrucksvollen Frauengestalt auftritt, auch einige
Jahrtausende spéter noch Begleiterin einer Gottin desselben Kulturraumes ist. Dagegen
spricht jedoch der archaologische Kontext. Keine der Statuetten und Figurinen war an einem
herausragenden Platz wie Stele, Altar, Herdfeuer oder auch nur Ahnenhauschen aufgestellit.
Die eine fand sich im Getreidebehalter, die andere im Vorraum eines Hauses, eine weitere
im Lagerraum usw.'®” Dies ware fiir Gotterfiguren, die sich kultischer Verehrung erfreuen,
ein ungewohnlicher Aufenthaltsort. Mehr als ungewdéhnlich wére auch das so frihe Auftreten
von Géttern in anthropomorpher Gestalt. Horst Klengel et al. schreiben Gber die Frihzeit
Vorderasiens: ,Mit der fortschreitenden materiellen und geistigen Aneignung der Umwelt
durch den Menschen kam es zu Verdnderungen seiner religidsen Vorstellungen. Die Welt
wurde immer mehr symbolisch rekonstruiert und durch das Handeln personaler Wesen
erklart... Wahrend des 4. Jt. nahmen sie anthropomorphe Gestalt an; sie wurden dadurch
gleichsam zu einem Partner des Menschen, durch Gebet und Kult ansprech- und

beeinfluRbar.***®

Mit den Abbildern menschengestaltiger Gottheiten ist demnach erst
dreitausend Jahre nach Catal Hlyuk zu rechnen. Nach allem, was Uber die Religionen von
frihen Ackerbaukulturen bekannt ist, ist flir sie nicht Verehrung, Anbetung oder Opfer

charakteristisch, sondern ,Identifikation, Teilnahme und Ausiibung von Riten.“'** Der Kult

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, Abb. CLII - CLIV, S. 210 - 212.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Unterschriften zu den
Tafeln 65 - 81.

Klengel, Horst et al.: Kulturgeschichte des alten Vorderasien, Berlin 1989, S. 32.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 278.
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einer Gottheit, wie Mellaart, Gimbutas und andere ihn sich vorstellen, paf3t also nicht im
Geringsten in das soziodkonomische Umfeld der Bewohner einer frihneolithischen Siedlung.
Dennoch gibt es einige Hinweise darauf, da3 die Thronenden doch Géttinnenfiguren
darstellen sollten. Fraser konnte belegen, daf® das Abbild der oben erwdhnten ,Urmutter* zu
allen Zeiten und in vielen Kulturen verbreitet war. Diese Urmutter wird nicht nur mit weit
gespreizten Beinen dargestellt, sondern ist dariiber hinaus haufig von zwei heraldischen
Tieren flankiert. Auf einer aus Luristan stammenden Haarnadel ist diese Frauengestalt von
zwei Steinbdcken flankiert, zwischen ihren Schenkeln ist wie bei einer der Thronenden der
Kopf eines Kindes sichtbar. Auch die Rosette, das Zeichen Ishtars, ist auf der Haarnadel

abgebildet.*”
171

Die gleiche Rosette beschreibt Mellaart bereits von den Wandmalereien Catal
Hiyiks.” ™ Auch spéater verschwand diese Frauendarstellung mit ihren begleitenden Tieren
nicht. Sie taucht auf einem etruskischen Wagen des sechsten vorchristlichen Jahrhunderts
auf und zeigt die von zwei Lowen flankierte Gorgo. Die Gorgo auf Grabstatten wird in
Zusammenhang mit den ihr zugeschriebenen heilenden und die Fruchtbarkeit fordernden

Kréften als Symbol der Wiedergeburt gedeutet.172

Das Bild einer mit gespreizten Beinen
sitzenden, von wilden Tieren flankierten Frauengestalt 1af3t sich offensichtlich von den friihen
Hochkulturen des Vorderen Orients bis nach Europa verfolgen; immer war die Dargestellte
eine Gottin, die fur Fruchtbarkeit und eine mégliche Wiedererweckung der Toten steht, die
aber auch einen gefahrlichen Aspekt hatte. Bei einer derartigen Ubereinstimmung der Motive
kann geschlossen werden, daf} die Thronenden tatsachlich kleine plastische Darstellungen
jener Urmutter sind, die in Catal Huyuk als Wandrelief oder -gemélde in vielen der Hauser
abgebildet war. Sicherlich handelte es sich bei den genannten Statuetten jedoch nicht um
Kultfiguren, die an zentraler Stelle im Heiligtum aufgestellt und dort, betreut von einer
Priesterkaste, kultisch verehrt wurden. Diese Art der Verehrung gehort zu den viel spéteren

Religionen der friihen Hochkulturen, pal3t aber nicht in das Bild einer friihen Ackerbaukultur.

Figurinenfunde des frihen Neolithikums sind im Vorderen Orient keine
Ausnahmeerscheinung. Sie fanden sich an zahlreichen frih- bis spéatneolithischen
Fundstellen von Palastina Uber Mesopotamien bis Anatolien. Da fur die genannte
geographische Region von einer Kulturverwandtschaft im frihen Neolithikum ausgegangen

werden kann'"

, 18Rt sich die Bedeutung der Figurinen aus den Bestattungssitten anderer
frihneolithischer Gesellschaften des vorderen Orients erschlie3en. In Jericho wurden in der
altesten frihneolithischen Schicht echte Menschenschadel geborgen, deren Gesichter mit
Hilfe einer gipsartigen Masse naturgetreu nachmodelliert worden waren, ,offenkundig die
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bildkinstlerische Vergegenwartigung der Toten“""". In einer etwas jingeren Schicht kamen

lebensgroRe Lehmskulpturen ohne Schadelkern zum Vorschein, die als die

170 Vgl. Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 38.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 38.
Vgl. Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 41 - 43.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 21 - 35.
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“' In Tell Ramad, einer

Jfunktionalrituellen Nachfolger jener angesehen werden kdnnen
neolithischen Siedlung in der Levante, dienten Figurinen als Stitzen fur menschliche
Schadel.'™

sind nach Muller-Karpe kennzeichnende Besonderheiten der vorderasiatischen Frih- und

GroR3e und kleine menschliche Figuren aus den unterschiedlichsten Materialien

Altneolithkultur. Manchmal begleiten sie unmittelbar und eindeutig Bestattungen, manchmal
lassen sich die Zusammenhange rekonstruieren. Da Figuren aus gebranntem und
ungebranntem Lehm nur unter bestimmten Bedingungen erhaltungsféhig sind, geht Miiller-
Karpe davon aus, dald sie weit haufiger auftraten, als die Fundsituation widerspiegelt.
.Dieses Nebeneinander von Stein- und ungebrannten Lehmfiguren weist darauf hin,“ so
Muller-Karpe, ,dal auch bei Steinskulpturen offenbar nicht die Absicht der
Monumentalisierung und Dauerhaftigkeit im Vordergrund stand, sondern die Intention auf die
bewul3te, augenfallige Gegenwartigsetzung fur eine reale, im Kult bekréftigte Gegenwart
gerichtet war, die sich auf das Beisetzungsritual selbst oder eine daran anschlie3ende

Zeitspanne beschrankte.**’’

In der Tat spricht einiges dafir, dal3 die Figurinen Catal Hiytks
genau dem geschilderten Zweck dienten. Sowohl in Catal Huyuk als auch im frihen Hacilar
war die Sitte, die Schédel der Ahnen aufzustellen und vielleicht zum Mittelpunkt kultischer
Handlungen zu machen, verbreitet.'”® ,Wenn in Catal Hiyik auBerdem ein isolierter
menschlicher Kopf mit offenbar geschlossenen Augen erscheint, so besteht Grund, ihn mit
den in den Rdumen Beigesetzten und den Schadelplastiken von Jericho in Verbindung zu

bringen,“179

schlie3t Muller-Karpe. Gerade in Catal Hiylk spielte die Auseinandersetzung
mit dem Phanomen des Todes eine grol3e Rolle. Viele Wandgemalde zeigen Motive, die
unmittelbar auf den Tod oder das Schicksal des menschlichen Kérpers nach dem Tode
anspielen. Dal3 ein Teil der Figurinen daher mit den Totenbrauchen in Verbindung stehen, ist
nach Beriicksichtigung des archdologischen Kontextes und der kulturellen Zusammenhénge
wahrscheinlich. Auch in sozio6konomischer Hinsicht ist diese Erklarung schlissig. Nach

d“** in den

Bellah nehmen Ahnengestalten und Mythen, die ,stark auf Ahnen konzentriert sin
primitiven Religionen einen wichtigen Platz ein. Ethnographische Beispiele finden sich, da es
sich bei Totenkult und Ahnenverehrung um ein weit verbreitetes Merkmal sogenannter
primitiver Religionen handelt, in fast beliebiger Zahl. Hier ist eine der besten
Untersuchungen uber die Zusammenhénge zwischen Religion und Kunst immer noch Karl
von den Steinens Arbeit Uber die Marquesaner. Etliche der geschilderten Brauche kodnnten in
abgewandelter Form auch in Catal Huyuk tblich gewesen sein. GroRRe Figuren befanden sich

auf den Grabern von Hauptlingen und sollten verstorbene Hauptlinge und Priester darstellen.

4 Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91.

Ebd. S. 91.

Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 63.

Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 92.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 103.
Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 92.
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180 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 279.
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In anderen Féllen war eine Figur Ersatz fur den abwesenden Leichnam bei einer
Bestattungsfeier. Kleinere Holztiki waren offensichtlich die Ahnenfiguren einer weniger
reichen Mittelschicht. Den Zweck dieser Schadel- und Idoldeponierungen ist hach von den
Steinen folgender: ,Das Haupt des Vorfahren... ist eine urspriingliche und bleibende Quelle
Ubernatirlicher Kraft, die man ja stets an ihren Wirkungen zu erkennen weif3. Wenn nach
allgemeinem Glauben jedes Stiick Réhrenknochen des Erschlagenen als Harpunenspitze
reiche Beute zu holen vermag, so wenden sich ungleich sicherer Beschworungen und
Gebete an den geisterhaft lebendigen Kopf, der Augen hat zu sehen und Ohren zu héren,
der das dem Flehenden vielleicht noch vor der Seele stehende Erinnerungsbild des Lebens
in die sinnliche Wirklichkeit zurtckruft und ihn mit Gberzeugtem Vertrauen erfillt... Kein
Schnitzwerk kann diese unmittelbare Echtheit anders ersetzen als dadurch, dal}3 mit

d.“'® Sowohl

Beschworung, Zauber, Priestergebet der Atua voriibergehend hineingebannt wir
das volkerkundliche Beispiel als auch die Fundlage zeitgleicher Ausgrabungsstatten machen
deutlich, daRR einige der Figurinen, die in Catal Hiylk gefunden wurden, offensichtlich
figurliche Darstellungen von eben jenen Verstorbenen waren, die unter den Plattformen der
Hauser bestattet wurden. Dies erklart sowohl das unterschiedliche Geschlecht als auch Alter
der Portréatierten. Die Deutung der Figurinen als Ahnenfiguren erfal3t allerdings nicht jene
Darstellungen, die offensichtlich mehr als eine Person zeigen - bei diesen Plastiken kdnnte
es sich um die oben erwéhnten Demonstrationsobjekte bei der Unterweisung von Initianden

handeln, aber auch um Bildnisse mythischer Gestalten,®

die beim Erzéhlen von Mythen
herumgereicht wurden. Einzelne Skulpturen kénnten auch Kunstwerke gewesen sein, die der
Kinstler zwar nach dem Vorbild Uberlieferter Motive, aber ohne einen bestimmten

Gebrauchszweck damit zu verfolgen, angefertigt hat.'*®

1.1.3.2. Kult und Ritual

Fur frGhe Ackerbaugesellschaften ist eine Religion typisch, bei der im Mittelpunkt des
religibsen Handelns das Ritual steht. ,Im Ritual werden die Teilnehmer eins mit den
mythischen Wesen, die sie darstellen... Die ohnehin hdchst geringe Distanz zwischen
Mensch und mythischen Wesen verschwindet vollstandig im Moment des Rituals, wenn das

“irgendwann’ zum jetzt” wird.“"**

Solche Rituale haben gewif3 das Leben der Bewohner
Catal Hiyuks bestimmt, wenn sich auch anhand der archdologischen Hinterlassenschaften
kaum ein Einblick in ihre Vielseitigkeit oder gar in den dem Ritual zugrunde liegenden

Mythos gewinnen 1a@Rt. Die einzigen konkreten Hinweise darauf, dafl solche Rituale

8L Von den Steinen, Karl: Die Marquesaner und ihre Kunst, Band II: Plastik, New York (1928) 1969, S. 102.

Solche mythischen Gestalten oder mythischen Ahnen, die als Doppelfigur auftreten, konnte Karl von den
Steinen auf den Marquesainseln beobachten. Vgl. Von den Steinen, Karl: Die Marquesaner und ihre Kunst,
Band II: Plastik, New York (1928) 1969, S. 87 - 88.

Dazu paRdt, da Bohuslav Klima bereits fir das Paldolithikum annahm, einige der Figuren konnten reale,
vielleicht bedeutende Frauen darstellen. Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland
und angrenzenden Gebieten. Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1977, S. 119.
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stattgefunden haben, sind die bereits erwdhnten Wandgemalde in Mellaarts sogenannten
Jagdheiligtimern. Diese Bilder schildern offensichtlich den Ablauf jener ,periodischen
Festlichkeiten, die den Jahreskreislauf der Ackerbau-Stadien begleiten, auftauchen und zu
den merkwiirdigsten und eigentiimlichsten AuRRerungen dieser Bauern-und-Jagerreligiositat

«185

gehdren. Eines dieser Rituale beschreibt Aby Warburg: ,Zunéchst stellte sich die Musik

parat, mit einer groRen Trommel bewaffnet... Dann arrangieren sie sich in zwei Reihen
nebeneinander und nahmen in Masken und Stellung den Charakter der Antilopen an.“*®
Eine vergleichbare Handlung lait sich auf den Wandgemaélden Catal Huyiks beobachten.
Trommler stellen die ,Musik”. Statt der Masken werden Leopardenhé&ute getragen. Im Ritual
verkorperten die Jéger Catal Hiyiks offensichtlich weniger ihre potentielle Beute als
vielmehr deren natirlichen Feind. Die Ansicht Mellaarts, dal die Darstellung eines

w187 hatte, ist also durchaus nachvollziehbar. Seine

«188

Jagdtanzes kultische Bedeutung
Folgerung, dal3 dieser Tanz den Zweck hatte, ,sich das Jagdglick zu sichern“™", gibt einen
komplizierten Sachverhalt zumindest verkirzt wieder. Plumpes Zweckdenken, wie es in
magischen, den Erfolg sichernden Praktiken zum Ausdruck zu kommen scheint, ist nicht
primar Inhalt von Ritualen. Wie Jensen eindrucksvoll belegen konnte, zeigt das Ritual die

189 Wird ein Ritual nur noch

ganze Skala des geistlichen Lebens einer Gemeinschaft.
vollzogen, damit bestimmte, materielle Zwecke erreicht werden kdnnen, ist die urspriingliche
Religion oder Weltanschauung, in der dieses Ritual ful3t, schon nicht mehr lebendig. Was
von dem einstigen, auf die Wiederholung eines mythischen Urzeitgeschehens ful3enden
Kultus Ubrigbleibt, sind dann eben jene magischen Praktiken, die Frazer zu der Ansicht
verleiteten, die frlheste Form von Religion sei Magie und diese lediglich die falsche
Anwendung von Ideenassoziationen.'*® In Catal HlUyuk sollte mit dem Anbringen eines
Wandgemaldes, das eine Jagd- oder Jagdtanzszene zum Inhalt hatte, nicht das Jagdgliick
auf magische Weise erzwungen werden. Mit dem abgebildeten Tanz wurde rituell ein
mythisches Urzeitgeschehen wiederholt, dessen regelméaRige Darstellung im Ritual fur die

Aufrechterhaltung der kosmischen Ordnung unverzichtbar war.

Auf &hnliche Handlungen konnten die in den Hausern aufbewahrten, auf die Wand
aufmodellierten oder in die Sitzbénke eingelassenen Rinderstirnbeine mit Hornscheiden

hinweisen. Diese Tiere, die in der Okonomie und im Weltbild der Bewohner Catal Hiiyiiks

184 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 278.

Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996, S. 13.

Ebd. S. 24.

Mellaart, James: Catal Hiyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 207.
Ebd. S. 206.

Wortlich: ,Wenden wir uns nun von den Mythen zu den Kulthandlungen der West-Ceramesen, so muf3 als
Erstes hervorgehoben werden, dafd es kaum eine einzige religidse oder zeremonielle Handlung im Leben der
Eingeborenen gibt, die nicht auf jene mythische Urzeitbegebenheit Bezug nimmt. Meistens sind sie sogar
eine reine Wiederholung der in den Mythen berichteten Begebenheiten.” Jensen, Adolf E.: Das religidse
Weltbild einer friihen Kultur, Stuttgart 1948, S. 40.
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eine so Uberragende Rolle spielen, wurden wahrscheinlich in einem Ritual anlalich
herausragender Ereignisse wie Initiation oder Beisetzung getétet und gemeinschaftlich
verzehrt. Noch im spateren Griechenland werden Stierschadel mit Hornern im Heiligtum

191

aufbewahrt.”" Eventuell handelt es sich hier um eine ahnliche Sitte: Die Gehérne in den

H&ausern erinnern an ein erfolgreich durchgefuhrtes Ritual.

Kultische Handlungen haben sich offensichtlich auch im Zusammenhang mit dem Bau von
Hausern abgespielt. In die Wénde eingemauert oder in Gruben neben den Hausern fanden
sich ,rohe Tonfigurinen, die besonders Tiere darstellten, zu denen jedoch auch plumpe und

«192 \Wieder bleibt Mellaart in seinen

stark schematisierte Menschendarstellungen gehdren.
Beschreibungen so ungenau, daf3 sich mit den Angaben wenig anfangen lalt. Weder
beschreibt er diese Art von Figuren prézise, noch erfahren wir etwas Uber ihre Anzahl, die
Haufigkeit ihres Vorkommens oder die Stellen, wo sie in die Wé&nde eingefliigt waren. Es
kann also nur vermutet werden, da? es sich, wenn Mellaarts Angaben richtig sind, bei

einigen dieser rohen Tier- und Menschenabbildungen um ein Bauopfer gehandelt hat.

Im gleichen Satz wie die Bauopfer erwahnt Mellaart absichtlich zerbrochene Tierfiguren, ,mit
deren Hilfe man beim Jagdzauber Wild auf magische Weise dem Tode oder der

Verwundung anheimgab.“193

Auch hier geht aus Mellaarts Angaben weder hervor, um welche
Tierarten - Jagdwild oder andere - es sich handelte, wo diese Figlirchen deponiert waren
oder woraus er schlief3t, daf3 sie absichtlich zerbrochen wurden. Daher kann letztlich nicht
gesagt werden, ob es sich bei diesen groben Tierfiglirchen tatsachlich um Plastiken
handelte, die wahrend eines Jagdrituals Verwendung fanden, oder ob es Abbilder der Rinder
sind, die wahrend der oben erwahnten kultischen Handlungen geschlachtet wurden, und fir

die die Terrakotten einen Ersatz bei weniger bedeutenden Gelegenheiten darstellen.

Funde von kleinen, aus Ton geformten Tierchen sind im Neolithikum des Vorderen Orients
keine Ausnahmeerscheinung. Von der Fundstelle Jarmo im heute irakischen Kurdistan
wurden nicht nur Frauenstatuetten, sondern auch ein Reihe Tierfigurinen bekannt, die

19 Daher ist es nicht

gehoérnte Tiere und Hunde, also offensichtlich Haustiere darstellten.
unwahrscheinlich, dal3 es sich bei einem grof3en Teil dieser nach Mellaart nur roh und plump
geformten Tier- und Menschenfiguren um Kinderspielzeug gehandelt hat. Ethnographische
Zeugnisse von den verschiedensten Vdélkern belegen, daR solche Figuren als
Kinderspielzeug eine grofRe Rolle spielen. Die Yami auf Formosa formen, wéhrend sie

toépfern, auch Tonpuppen, die sie anschlieRend ihren Kindern schenken. Kleine Jungen vom

190 Vgl. Frazer, James George: Der goldene Zweig. Das Geheimnis von Glauben und Sitten der Volker,

Hamburg (1922) 1994, S. 17.

Burkert, Walter: Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, in: Christel Matthias
Schrdder (Hg.): Die Religionen der Menschheit Bd. 15, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1977, S. 114.

Mellaart, James: Catal Hlyuk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 214.
Ebd. S. 214.
Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 82.
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Stamm der westafrikanischen Talensi formen Lehmtiere und spielen, sie seien die Besitzer

195

groBer Herden.”™ Die Kinder der Makonde in Ostafrika formen beim Spiel die Tiere ihrer

% Es ist durchaus

hauslichen Umgebung und spielen das dorfliche Leben nach.
anzunehmen, daf3 auch die Kinder Catal Hilyliks gespielt haben, dal sie im Spiel die fir das
Leben in ihrer Gemeinschaft notwendigen Fahigkeiten erlernt haben und sich dabei des

197

Spielzeugs bedienten.” DalR3 Spiele und Spielzeug auch im Neolithikum bereits bekannt und

beliebt waren, zeigen Funde von Gelenkkndchelchen, die als Spielsteine benutzt wurden.™

Wie Mellaart ausdriicklich erwahnt, hat es in den von ihm ausgegrabenen Geb&uden
keinerlei spezielle Vorrichtungen fir Kult- oder Opferhandlungen gegeben. Dennoch geht er
davon aus, dal} es solche Opfer gegeben hat. Als Nachweis fir Brandopfer dienen ihm
kleine Reste verbrannten Getreides zwischen den einzelnen Putzschichten des Herdes.™”
Diese Deutung ist nur dann sinnvoll, wenn man wie Mellaart der Ansicht ist, es handele sich
bei den Gebduden um Heiligtimer. In gewdhnlichen Wohnhdusern bedeutet Getreide in der
Nahe des Herdes lediglich, dal3 der Herd zur Zubereitung von Nahrung benutzt wurde.
Irgendwelche Anhaltspunkte fir Brandopfer gibt es in Catal Hiyik also nicht. Dal3 es sich bei
den von Mellaart als Heiligtum gedeuteten Gebauden um Wohnh&auser gehandelt hat,

konnten Roéder, Hummel und Kunz deutlich machen.?®

Wie Muller-Karpe feststellt, ist der
Unterschied zwischen Sakral- und Profanbau im Neolithikum des gesamten Vorderen
Orients archaologisch schwer zu bestimmen. Auch in normalen Wohnhausern finden sich
konkrete Hinweise  auf  religibse  Vorstellungen und Kulthandlungen  wie
Schéadeldeponierungen oder Figurinen. Erheblich eindeutigere Befunde lieferte nach Mdiller-
Karpe die Ausgrabungsstéatte Nevali Cori am mittleren Euphrat. Hier konnte ein Gebaude
freigelegt werden, das von der ersten Zeit des Siedlungsbeginns Uber zwei Jahrhunderte und
funf Baustufen immer wieder an der gleichen Stelle errichtet worden war. In der Mitte dieses
Gebéudes stand eine 3 m hohe, sehr sorgféltig bearbeitete Stele mit Flachrelief. In diesem

21 Dieser Befund

monumentalen Geb&ude deutete nichts auf dessen profane Nutzung.
unterscheidet sich eklatant von den Ergebnissen der Ausgrabungen in Catal Huyuk. Weder
fanden sich die angeblichen Heiligtimer immer wieder an der gleichen Stelle, noch ist ihre
Ausstattung anders als die der Profanbauten. Sicherlich handelt es sich bei den von Mellaart
als Heiligtimer beschriebenen Gebauden nicht um Sakralbauten, in denen der Kult einer
Gottheit vollzogen wurde; ebensowenig gab es auch verschiedene Heiligtimer fir

verschiedene Gotter. Mellaarts Ausgrabungen belegen nur, daf3 kultische Handlungen im

195 Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,

Bloomington, Indianapolis 1993, S. 44.

196 Eigene Aufzeichnungen aus Tansania, 1986 - 1989.

197 Vgl. Grammer, Karl: Biologische Grundlagen des Sozialverhaltens, Darmstadt 1995; S. 171.

Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 82.
Vgl. Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 96.

Vgl. Réder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 245.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 94 - 95.
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Leben der frihen anatolischen Bevdlkerung eine grof3e Rolle spielten. Immer wieder finden
sich in ihren Hausern Hinweise auf ihre religiésen Vorstellungen und, besonders in

Zusammenhang mit ihren Bestattungsbrauchen, auch Hinweise auf kultisches Handeln.

Die Religionen des vorgeschichtlichen Vorderen Orients werden im allgemeinen als
.Fruchtbarkeitskulte, in deren Mittelpunkt schon friilh eine weiblich aufgefaf3te und

292 peschrieben. Auch fir Mellaart ist sicher, daR der Wunsch

dargestellte Gottheit steht,
nach Fruchtbarkeit das beherrschende religiose Motiv in der Vorstellungswelt des
anatolischen Neolithikers war. Die in die Wande eingelassenen, groben Frauenfigiirchen

203

dienten angeblich der Sicherung der Fruchtbarkeit im Hause,”" die in Getreidevorraten

gefundene Thronende sollte die Mehrung des Getreides gewahrleisten, und den mannlichen

Anteil an der Fruchtbarkeit verkoérpern Widder und Stier.”**

Diese wohlfeilen Deutungen
hatte bereits Leroi-Gourhan kritisiert: ,Was man Uber die Fruchtbarkeitsgéttin gesagt hat, ist
banal und erklart gar nichts: daf® Fruchtbarkeit als winschenswerte Erscheinung angesehen

wird, gilt fur alle oder fast alle Religionen.“205

In der Tat gingen Ethnologie und
Religionswissenschaft friher davon aus, daf3 in den Religionen sogenannter primitiver
Kulturen ein Fruchtbarkeitszauber eine entscheidende Rolle spiele. Mittels magischer
Praktiken sollten die Wachstumskréafte der Natur durch Sympathie- oder Analogiezauber auf
den Menschen oder umgekehrt die fruchtbarkeitssteigernde Wirkung eines ldols auf die
Natur Ubertragen werden. Heute sieht man die verschiedenen Fruchtbarkeitszeremonien im
2% \ie

Jensen zeigen konnte, ist die scheinbar magische Zeremonie zur Erhéhung der

groReren Zusammenhang mit dem geistigen und kulturellen Leben einer Ethnie.

Fruchtbarkeit der Felder eine sinnvolle Ritualhandlung, die auf eine wichtige Urzeitmythe
bezogen ist. Im Vordergrund der Handlung steht nicht der Wunsch nach erhdhter
Fruchtbarkeit von Acker oder Vieh, sondern die rituelle Wiederholung eines mythischen

207 .o . .
Darliber hinaus ist

Urzeitgeschehens zur Aufrechterhaltung der kosmischen Ordnung.
zumindest die allzu grof3e Fruchtbarkeit der Frau in den meisten Kulturen kein erwiinschtes
Ziel. Anhand vdlkerkundlicher Beispiele ist bekannt, dal3 viele Vdlker Geburtenkontrolle von
der Empfangnisverhitung bis zur T6tung von Neugeborenen praktizieren.208 Bei anderen
Volkern verhindern bestimmte Gebrduche, z. B. das Stillen der Sauglinge tber mehrere

Jahre, das Wohnen von Mutter und Kleinkind in einem eigenen Haus unter Ausschluf’ des

202 Maringer, Johannes: Vorgeschichtliche Religion, Ziirich, Kéln 1956, S. 240.

203 \Wortlich: »The female figurines... are tucked away in crevices in the brickwork of such buildings, ostensibly

with the aim of ensuring fertility.” Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 107.
Vgl. Mellaart, James: Catal Huyllk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 105.

Zitiert nach Auffermann, Béarbel: Frauendarstellungen in der eiszeitlichen Kunst, in: Auffermann, Barbel und
Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann, Neanderthal-Museum, 1998, S. 192.

Vgl. Edsman, Carl-Martin: Fruchtbarkeit, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege
und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. Il, 3.Auflg. Tlbingen 1958, Spalte
1166 - 1168.

Vgl. ebd. Spalte 1166 - 1168.
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Vaters, oder Heiratsverbote fir bestimmte Bevélkerungsschichten (Unfreie, Besitzlose,

29 Da Mellaart anhand der Zahl der in ihren Hausern

Ménche) allzu reichen Kindersegen.
Bestatteten feststellen konnte, daf3 die Familien in Catal Huyuk nicht allzu grof3 waren, ist
nicht anzunehmen, daf die Steigerung der weiblichen Fruchtbarkeit Inhalt und Ziel eines

oder mehrerer Rituale war.?*

Ein weiterer spezieller Kult soll die Verehrung einer chthonischen Gottheit zum Inhalt gehabt
haben. Dies folgert Mellaart aus dem Auftreten von Figurinen, die aus Sinterstiickchen
hergestellt wurden, und der Tatsache, dall im Griechenland des Klassischen Zeitalters

bestimmte Hohlen als heilige Orte galten.”"

Wortlich heil3t es: ,Diese Kalkablagerung...
verkorpert wahrscheinlich den chthonischen Aspekt der Muttergdttin. Semi-anikonisch, bringt
sie deutlich die Furcht und die fromme Scheu zum Ausdruck, welche die Tropfsteinhdhlen
des Taurus, die Wohnstitte der Erdgéttin und der Bereich der Toten, einfloBten.*” Es
lassen sich tatsachlich aus den verschiedensten Religionen eine Fille von Beispielen
anfihren, wo Hohlen der Ort kultischer Handlungen waren oder sind. Friedrich Heiler nennt
die heiligen Hohlen der Australier, Aufbewahrungsorte der Tjurungas, die als Kultstatten
dienenden Hohlen der Kelten und in Hohlen eingebaute Felsentempel in Indien.”*® Da aus
dem klassischen Griechenland Orakelhdhlen bekannt sind und chthonische Gottheiten eine
nicht unbedeutende Rolle spielten”* und dariiber hinaus die spater in Anatolien verehrte
,GroRe Gottin““*® 216

nahezuliegen, eine beginnende Verehrung chthonischer Machte bereits im Neolithikum oder

den Beinamen ,Agdistis”, ,die des Felsens* erhielt,”" scheint es in der Tat
friher zu suchen. Entsprechend dieser Auffassung werden Spuren menschlicher Aktivitaten
in Hohlen seit dem Paldolithikum immer wieder als Beleg fir diese angebliche friihe

w217 18 .
Nur selten halten diese

~fromme Scheu und kultische Handlungen angesehen.2
Folgerungen jedoch einer kritischen Untersuchung stand. Nichts deutet darauf hin, dal3 die
Palaolithiker Europas in Hohlen etwas anderes gesehen haben als einen willkommenen
Schutz vor den Unbilden des eiszeitlichen Klimas. Wenn tatsachlich kultische Handlungen in

den Hohlen stattgefunden haben sollten, sind sie wie viele Spuren religids motivierten

208 Vgl. Auffermann, Barbel: Frauendarstellungen in der eiszeitlichen Kunst, in: Auffermann, Barbel und Gerd-

Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann, Neanderthal-Museum, 1998, S. 192, und
Buschan, Georg: Die Sitten der Volker Bd. 1, Stuttgart, Berlin, Leipzig, ohne Jahresangabe, S. 222.

Vgl. Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung; Berlin, New York 1974, S. 185 - 187.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiylik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 243 - 244,

Vgl. ebd. Taf. 65, und Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin,
Mainz 1979, S. 130.

Mellaart, James: Catal Hlyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, Unterschrift zu Taf. 65.
Vgl. Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 130.
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Handelns nicht nachweisbar und unterscheiden sich dartiber hinaus in nichts von
entsprechenden Handlungen in anderen pal&olithischen Wohnstétten und Unterkuinften.”*®
Auch im Neolithikum Griechenlands wurden Hohlen noch bewohnt - die Hinterlassenschaften
in den wahrend des Neolithikums genutzten Héhlen unterscheiden sich nicht von denjenigen

der Ortschaften.”®

Offensichtlich wurden Hohlen lange Zeit als naturliche Unterkiinfte
geschéatzt und keineswegs mit frommer Scheu betrachtet. Das von Mellaart gefundene semi-
anikonische Figirchen wurde offensichtlich deshalb gestaltet, weil das Ausgangsmaterial
bereits eine gewisse Ahnlichkeit mit einer menschlichen Gestalt aufwies, nicht aber um eine
chthonische Gottheit darzustellen, fir deren Verehrung sich weder im Pal&olithikum Europas

noch im Neolithikum Anatoliens irgendwelche Anhaltspunkte finden lassen.

1.1.3.3. Todesvorstellungen

Die Bestattungsbrduche im neolithischen Catal Hiyik sind dank der ausgezeichneten
Fundlage relativ gut bekannt. Starb ein Mitglied der Gemeinschaft, wurde der Leichnam zu
einem Leichenhaus aul3erhalb der Ansiedlung gebracht, wo Aasfresser das Skelett von den
Weichteilen befreiten. Nicht nur die Tatsache, dal3 in Catal HUyluk Sekundarbestattung
Ublich war, sondern auch die bildlichen Darstellungen eines solchen Totenhauses und sich
%% Nach

einer bestimmten Frist, vielleicht auch zu einem bestimmten sich jéhrlich wiederholenden

auf kopflose Menschen stiirzender tiberdimensionaler Geier bestatigt diese Deutung.

Zeitpunkt, wurden die Gebeine der Toten in die Wohnhauser tberfihrt und dort unter den
Schlafplattformen bestattet. Dartiber hinaus wurden in der Fruhzeit Catal Huyuks

gelegentlich die Schadel der Verstorbenen zurtickbehalten und im Hause aufgestellt.

Wenn Bestattungen und Grabbeigaben, Trauerregeln und Trauerzeremonien mit dem
Todesverstandnis einer Kultur zusammenhéngen, ,das in der Regel von der jeweiligen
Religion gepragt ist*,??? st zu folgern, daf3 aus den arché&ologisch gesicherten Fakten tber
Bestattungsbrauche umgekehrt auf weite Bereiche der Religion der Bestatteten geschlossen
werden kann. Heiko Steuer schreibt: ,Das Endergebnis eines Rituals, das Grab kann von der
Archéologie erforscht werden. Obwohl nur ein Ausschnitt, ist es immerhin die konservierte
Handlung eines religidés bestimmten Vorgangs, Gber den einzelne Menschen oder Gruppen
falbar werden. Anders als Uber ausgegrabene Siedlungsreste kdnnen wir uns Uber
Bestattungen an die geistige Welt der Menschen in ur- und frihgeschichtlicher Zeit
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herantasten."”” Trotz der ungew6hnlich guten Fundlage in Catal Hiyik halt sich Mellaart mit

Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten.
Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1977, S. 109 - 121.

Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 8.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 241 und Taf. 8.

Zinser, Hartmut: Totenkult, Totenverehrung, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav
Pelikan und Lukas Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 4, Gottingen 1996, Spalte 920.

Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom Palaolithikum bis ins frithe
Mittelalter, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 115.
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einer Deutung der Bestattungssitten hinsichtlich der Religion zurlck. Er verzichtet auf jeden
Hinweis, in welchem Zusammenhang die Bestattungen mit der Religion gestanden haben

kénnten.?**

Entsprechend will auch Miller-Karpe den Bestattungsbrduchen nichts weiter
entnehmen als ,eine liebevolle Pietat, wie sie fur die Lebenden als Ideal des
Sozialverhaltens vorausgesetzt werden darf und den Verstorbenen mit einschlof3. Diese
Erstreckung liebevoller Pietéat “in den Tod hinein” muf3te offensichtlich nicht verbunden sein

mit bestimmten Vorstellungen tber das Weiterleben nach dem Tod."**

Die Firsorge fir einen Angehdrigen auch Uber dessen Tod hinaus ist aus fast allen Kulturen
bekannt. Seit dem mittleren Paldolithikum scheint es Bestattungen und damit jene liebevolle
Pietat den Toten gegeniiber gegeben zu haben, die Muller-Karpe auch im Neolithikum des

Vorderen Orients feststellt.??°

Die materiellen Hinterlassenschaften Catal Hiyuks erlauben
jedoch Deutungen, die weit Uiber eine gewisse Totenflirsorge und Pietat hinausgehen. Die
Bestattungen in den H&usern, die Deponierung menschlicher Schadel, die bildliche
Darstellung von Szenen, die unmittelbar mit dem Tod zu tun haben, das Einlassen von
Aasfresser-Schadeln in die Wéande - alles das zeigt, dal3 der Tod im religiésen Leben der
Bewohner Catal Hilylks eine, wenn nicht die entscheidende Rolle spielte. In vielen Kulturen
hat sich die Vorstellung herausgebildet, daf3 der Tod nicht das Ende des menschlichen
Daseins ist, sondern daf der Sterbende in eine neue Daseinsform Ubertritt. Welcher Art
dieses neue Dasein und der Weg dorthin sind, hangt vom spezifischen Weltbild der
Gemeinschaft ab. Die Vorstellungen reichen von einer natirlichen Fortsetzung des irdischen
Lebens in einer anderen Welt, einer Verbesserung oder Verschlechterung des diesseitigen

227

Zustandes bis zu einem vollstandigen Erléschen der individuellen Existenz. Zum

Verstandnis der Bestattungsbrauche haben vor allen Dingen die Arbeiten von Robert Hertz

%28 Robert Hertz setzte sich u.a. mit dem Phanomen der

und Arnold van Gennep beigetragen.
sekundéren Bestattung in Borneo auseinander. Fur die Bewohner Borneos ist der Moment
des Eintritts des Todes nicht das Ende der individuellen Existenz. Der Leichnam wird
zunéchst nur voriibergehend bestattet, bis er verwest ist. Nach einem Zeitraum von
mehreren Monaten bis zu einigen Jahren werden die Knochen gesammelt und in ein
Familienbeinhaus gelegt.”* Ahnliche Brauche herrschen bei den Toradja auf Celebes. Hier
bleibt der Leichnam des Verstorbenen zunéchst im Hause seiner Familie. Wahrend dieser

Zeit wird er weiterhin wie ein Familienmitglied behandelt. Kommt ein Gast, wird der Gong

224 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyiik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 241 - 248.

Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 98.

Vgl. Wunn, Ina: Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten.
Unverdffentlichte Magisterarbeit, Hannover 1977, S. 102 - 106.

Vgl. Weiss, Gabriele: Elementarreligionen, Wien, New York 1987, S. 110.

Vgl. Hertz, Robert: Contribution & une Etude sur la Représentation Collective de la Mort. L"Année
Sociologique 10, Pais 1907, S. 48 - 137, und van Gennep, Arnold, hier referiert nach Schomburg-Scherff,
Sylvia: Arnold van Gennep, in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft, Miinchen 1997, S.
222 - 233.

Vgl. Hertz, Robert: Contribution & une Etude sur la Représentation Collective de la Mort. L"Année
Sociologique 10, Pais 1907, S. 48 - 137.
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geschlagen, um dem Toten den Besuch anzukiindigen. Bei den Mahlzeiten stellt man eine
Schale Reis und Wasser neben den Sarg. Ein Mitglied der Familie berichtet dem
Verstorbenen regelmaRig Uber die neuesten Ereignisse im Dorf usw. Erst nach Ablauf einer
bestimmten Frist, frihestens aber nach der Reisernte wird der Tote nach aufwendigen
Feierlichkeiten endgiiltig beigesetzt.”*® Die Zeitspanne vom medizinisch feststellbaren Tod
bis zur vollkommenen Verwesung ,entspricht dem Stadium des Ubergangs der immateriellen

“231 Die zweite

Substanz des Korpers von einem metaphysischen Zustand in einen anderen.
Bestattung hat dann die Aufgabe, den Toten seiner neuen Existenz zu Uberantworten.
Genau diese beschriebenen Phasen lassen sich in Catal Huyuk beobachten. Der Tote wird
zunéchst vorlaufig bestattet, und zwar handelt es sich dabei vermutlich um ein Aussetzen
der Leiche in eigens dazu auf3erhalb der Siedlung errichteten Gebauden, wo Geier, Fiichse
und andere Aasfresser die Gebeine des Verstorbenen vom Fleisch befreien und damit den
Vorgang des Ubergangs von einem metaphysischen Zustand in den anderen deutlich
machen. DalR die an dem Prozef3 der Exkarnation beteiligten Tiere im Weltbild der
Bewohner Catal Hlyilks eine besondere Stellung einnahmen, ist verstandlich. Anschlie3end
konnte der Tote in Catal Hiuylk endgultig bestattet, das heif3t also seiner neuen Existenz
Uberantwortet werden. Im Gegensatz zu den oben erwahnten ethnographischen Beispielen
ist diese Existenz aber keine raumlich von der Familie getrennte, sondern er wird in seinen
alten Lebensbereich, in das Haus, in dem er gelebt hat, zurtickgefuhrt. Dies ist nicht
selbstverstandlich: Unsere heutige Gesellschaft trennt den Bereich der Lebenden sehr
sorgfaltig von dem der Toten. ,Der Friedhof ist ausschlieRlich Wohnort der Toten und vom
Bereich der Lebenden rdumlich, architektonisch und durch rituelle Vorschriften getrennt.
Einige Verhaltensweisen des alltaglichen Lebens sind hier nicht gestattet, sind tabu, andere
wiederum missend zwingend eingehalten werden, weil sie Ausdruck der Pietét sind und

gleichzeitig vor der eventuell schadigenden Macht der Toten schitzen.***

Vollig anders
dagegen ist der Umgang der Bewohner Catal Hiyiks mit ihren Toten. Wie vor ihrem
Ableben sind die Verstorbenen weiter Mitglieder ihrer Familien. Sie nehmen ihre gewohnten
Platze im Hause wieder ein: Frauen, Manner und Kinder werden unter den jeweils flr sie
bestimmten Plattformen beigesetzt, auf denen sie als Lebende gesessen und geschlafen

233 Mellaart

haben. Auch im Tod sind sie mit ihren personlichen Habseligkeiten ausgerustet:
nennt kosmetische Artikel, Obsidianspiegel und Schmuck fir die Frauen, Keulen, Messer

und Feuerzeuge fur die Manner. Oft lagen auch hélzerne Schalen, Loéffel und Speisen im

230 Eigene Reiseaufzeichnungen von Celebes, 1984, unverdffentlicht.

281 Weiss, Gabriele: Elementarreligionen, Wien, New York 1987, S. 113.

Ebd. S. 113.

Wie Mellaart beobachten konnte, hatte man nicht allen Toten Grabbeigaben mitgegeben, noch lieR3 sich die
Reichhaltigkeit der Ausstattung am Geschlecht der Bestatteten oder der Art des Hauses festmachen. Zwar
waren die Grabstatten in den angeblichen Heiligtiimern in der Regel etwas reicher mit Beigaben versehen
als diejenigen in den einfachen Behausungen, jedoch kamen auch dort Bestattungen ohne jede Beigabe vor.
Interpretiert man die mit den Toten zusammen gefundenen Gegenstande als ihre personlichen
Habseligkeiten und nicht als notwendige Ausstattung fiir eine Reise in eine jenseitige Welt, so sind die
unterschiedlichen Grabbeigaben leicht erklart.
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Grab.?*

Existenzform, sonst aber vollig unveréndert weiterhin am Familienleben teilnahmen.

Offensichtlich stellte man sich vor, dal3 die Verstorbenen zwar in einer anderen

Ahnliche Todesvorstellungen werden auch von anderen Volkern berichtet. Westermann
berichtet von den Kpelle Nigerias: ,Fur den Kpelle besteht kein wesentlicher Unterschied
zwischen dem lebenden und dem kurzlich verstorbenen Menschen. Beide haben dieselben
Bedurfnisse nach Nahrung. Auch der Tote hort und sieht, was um ihn vorgeht, empfindet das
Gute oder das Ubel, das man ihm antut. Dem Toten fehlt nur die Moglichkeit sich zu

2% Bej einem solchen

bewegen und zu sprechen; aber die fehlt auch dem Schlafenden.
Verhaltnis zum Tod hat der Tod fir die Betroffenen nichts Schreckliches: Es bedeutet weder
den endgiltigen Verlust noch die Trennung von einem geliebten Menschen. Dies erklart,
warum die Bewohner Catal Huyiks keinerlei Scheu hatten, ihre Hauser mit Bildern
auszuschmicken, die dem heutigen Mitteleuropaer Grauen einflo3en wirden. Wenn
Mellaart das angebliche Geierheiligtum mit folgenden Worten beschreibt: ,Es ist nicht
schwer, sich vorzustellen, welche Furcht und welchen Schrecken die Wandmalereien... dem

«236

neolithischen Menschen eingeflo3t haben missen,“ ™ begeht er mit der Deutung der Malerei

einen fundamentalen Irrtum, der mit der vollig anderen Bewertung des Todes in modernen

Industriegesellschaften zusammenhangt.>’

Im Zusammenhang mit dem vertrauten Umgang
mit dem Tode sind auch die Schadeldeponierungen in einigen Wohnhdusern der friihen
Schichten Catal Hiyiks zu sehen. Der Schadel ist Erinnerung an den Toten im Rahmen

238 .
Eine solche Toten- oder

eines maglichen Ahnenkultes im héauslichen Umfeld.
Ahnenverehrung ist ein Zeichen der ungebrochenen Gemeinschaft zwischen Toten und
Nachlebenden. An bestimmten Tagen nach der Bestattung oder bei jahreszeitlich
wiederkehrenden Feierlichkeiten sind die Toten in vielen historischen Kulturen Gegenstand

%9 Im Vorderen Orient wurden offensichtlich im Laufe der Zeit die

kultischer Verehrung.
Schéadel der Hinterbliebenen durch zunachst lebensgrol3e Figuren wie in Jericho, dann aber
durch Statuetten ersetzt.**° Den mdglichen Ubergang zwischen Verwendung des Schadels
zum Zwecke der Ahnenverehrung und seiner Ersetzung durch eine Figurine kénnte ein Fund
von Tell Ramad verdeutlichen, wo weibliche Figurinen als Stiitzen fir menschliche Schéadel

dienten.?*

234 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyiik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 243 - 248.
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Geschichte und Gegenwart Bd. VI, 3.Auflg. Tubingen 1962, Spalte 908.
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Vgl. Weiss, Gabriele: Elementarreligionen, Wien, New York 1987, S. 103 - 110.

Vgl. Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom Palaolithikum bis ins
friihe Mittelalter, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 115.
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Gloege und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. VI, 3.Auflg. Tlbingen 1962,
Spalte 959 - 961.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91.

Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 63. Der abgebildete Schadel gehorte
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In Zusammenhang mit dem Begrabnisritual kdnnten unter Umstanden auch die zahlreichen
in Wande und Béanke eingelassenen Hornscheiden von Rindern stehen. Das Schlachten von
Tieren anlaRlich von Bestattungsfeiern ist ein verbreiteter Brauch. Die Ndebele tdéten nach
der Bestattung ein Begleittier, dessen Fleisch gertstet und gegessen wird. Das Begleittier
soll den Toten auf seinem Weg ins Jenseits mit Nahrung versorgen und ihm einen eigenen
Viehbestand sichern.*”” Bei den Toradja auf Celebes werden anlalich der
Bestattungsfeierlichkeiten mehrere zahme Wasserbiffel geschlachtet. Die Schadel dieser

%3 Unter Umstanden haben auch die

Tiere zieren die Giebelseite der Hauser der Toradja.
Bewohner Catal Huyiks das Schlachten von Rindern im Rahmen einer
Bestattungszeremonie gekannt und die Schadel oder Hornscheiden dieser Tiere als Symbol
des allgegenwartigen Todes in die Ausstattung ihrer Wohnung mit einbezogen. Die
Vielschichtigkeit der Beziehungen zwischen dem Verstorbenen und dem im Rahmen der
Bestattungszeremonien geschlachteten Tier schildert Daniel de Coppet am Beispiel der
AréAré, einem Volk der Salomoninseln. Einen sogenannten naturlichen Tod kennen die
AréAré wie viele andere Volker nicht. Der Verstorbene gilt als von seinen Ahnen getotet;
man hat ihm den Atem, die Seelensubstanz genommen. Damit der Verstorbene selbst zum
Ahnen werden kann, ist es notwendig, ihm diese Seelensubstanz zuzufihren. Dies geschieht
durch das Schlachten von Schweinen, die von der Familie wie Kinder grol3gezogen wurden.
Der Vorgang der Totens durch einen Ahnen wird also noch einmal vollzogen - diesmal durch
die Hinterbliebenen an Schweinen. Die Seelensubstanz der Schweine ersetzt die verlorene
Substanz des Verstorbenen, der daraufhin zum Ahnen werden kann. Der gedankliche
Kreislauf schlie3t sich, wenn der Tote zundchst primar bestattet, das heif3t in diesem Falle in
einem Kanu auf Baumen ausgesetzt wird, bis sein Leichnam verwest ist. Unter der Leiche

weiden wiederum Schweine.**

Da aber zwischen den Religionen Afrikas bzw. des
pazifischen Raumes und der Religion des neolithischen Anatoliens keinerlei Verbindungen
bestehen, kann Uber die Art des Zusammenhanges zwischen Rinderschéadeln und

Bestattungen nur spekuliert werden.

1.1.3.4. Gesellschaft und religioses Handeln

Tréger der gesellschaftlichen Entwicklung in Catal Huyuk war eine Bevolkerung, die keine
ethnische Einheit darstellte, sondern sich zu 59% aus dem eurafrikanischen Typus, zu 17%
aus dem protomediterranen und zu 24% aus dem alpinen Typus zusammensetzte. Diese
heterogene Bevodlkerungsstruktur war nach Ansicht Mellaarts einer der Grinde fur die

groRartigen kulturellen Leistungen der neolithischen Bevélkerung Catal Hiiyiiks.”*®> Auf der

242 Vgl. Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung; Berlin, New York 1974, S. 189 - 190.

243 Eigene Reiseaufzeichnungen aus Celebes1984, unveréffentlicht.

244 Vgl. Coppet, Daniel de: The Life-giving Death, in: Humphreys, S.C. and Helen King (Hg.): Mortality and

Immortality. The anthropology and archaeology of death, S. 175 - 204.

245 Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 99.
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wirtschaftlichen Basis von Ackerbau und Viehzucht konnte sich ein Gemeinwesen entfalten,

dessen kiinstlerische Leistungen im friihen Neolithikum ohne Beispiel sind.

Die Ausgrabungsbefunde hinsichtlich der Siedlungsstruktur zeigen eine Anzahl von Hausern,

24 Alle Hauser enthielten

die in GrofRe und Ausstattung kaum Unterschiede aufweisen.
Schlafplattformen, Banke, Herde und Backdfen, lediglich hinsichtlich der Ausschmiickung
der Gebaude mit Reliefs oder Gemalden lieRen sich jene Unterschiede feststellen, die
247
Auch

die Begrabnisse in den Hausern zeigten keinerlei prinzipielle Unterschiede in der

Mellaart zu seiner Deutung eines Teils der Gebaude als Sakralbauten veranlal3ten.

Behandlung der Toten; reich ausgestattete Graber von Fuhrungspersonlichkeiten, wie sie in
der Bronzezeit, aber auch schon zur Zeit der Becherkulturen Mitteleuropas auftraten, gab es

offensichtlich noch nicht.?*®

Bei der Gesellschaft Catal Hiyilks handelte es sich um eine
sogenannte primitive Gesellschaft, bei der Herrschaftsstrukturen fehlten.””® Das
gesellschaftliche Gleichgewicht wird gewéhrleistet durch eine Anzahl von Segmenten, die
politisch gleichrangig und gleichartig unterteilt sind und sich Uber Solidaritatsverpflichtungen
innerhalb unilinearer Abstammungsgruppen unterhalten.”® In einer solchen Gesellschaft ist

die Gemeinschaft Interaktionspartner maglicher Gottheiten,251

fur ihr religidses Handeln ist
sldentifikation, Teilnahme und Ausubung von Riten* charakteristisch. Wie diese Riten
ausgesehen haben kénnten, wurde bei der Diskussion mdglicher Jagdténze, aber auch der
Bestattungssitten deutlich. Leider besteht kaum eine Mdoglichkeit, die Verflechtungen von
neolithischem Alltag und religiossem Weltbhild mit Hilfe der Archdologie nachzuweisen. Die
Zusammenhange zwischen alltaglichen, anscheinend profanen Verrichtungen und religidsen

Vorstellungen in Ackerbaukulturen hat Werner Miller am Beispiel der Osagen, einem

246 Vgl. Mellaart, James: Catal Hiyllk, Stadt aus der Steinzeit; Bergisch-Gladbach 1967, S. 83.

Vgl. ebd. S. 95.
Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 324.

Die archaologischen Forschungsergebnisse der Grabungsstatte Catal Hiylk wurden vom Ausgraber selbst,
aber auch von verschiedenen Vertretern der Auffassung, es habe in der Friihzeit des Menschen ein
Matriarchat gegeben, als Bestdtigung dieser Ansicht angesehen. Kritik aus den Reihen der
Altertumswissenschaftler und der Archéologie selbst, die Mellaart ungeniigende Dokumentation der Funde
sowie deren (berzogene und unbegrindete Interpretationen vorwarf, flhrten zu dem Ergebnis,
Vorstellungen von einem frilhen Matriarchat in das Reich der Legende zu verweisen. Das offensichtliche
Dominieren des weiblichen Elementes in Catal Hiiyuk, ein deutliches Uberwiegen von Frauenbegrébnissen
in den Hausern an bevorzugten Platzen sowie die Deutung der Frauenstatuetten als mogliche Abbilder realer
Frauengestalten in Kombination mit eindeutigen Machtsymbolen machen ein Uberdenken der bisherigen
Vorstellungen von der Existenz oder Nichtexistenz matrifokaler Gesellschaften im Neolithikum notwendig.
Eine solche weitreichende Fragestellung kann allerdings nicht im Rahmen dieser Arbeit beantwortet werden.

Zur Matriarchatsdiskussion vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996; Rdder, Brigitte:
Béauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Béarbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen, Zeiten, Spuren,
Neanderthal Museum 1998, S. 241 - 269; Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz:
Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus archaologischer Sicht, Miinchen 1996, Wagner-Hasel, Beate
(Hg.): Matriarchatstheorien der Altertumswissenschaft, Darmstadt 1992 und Wesel, Uwe: Der Mythos vom
Matriarchat, Frankfurt 1994.

Vgl. Streck, Bernhard (Hg.): Worterbuch der Ethnologie, KéIn 1987, S. 192.

Vgl. Dobert; Rainer: Systemtheorie und die Entwicklung religidser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S.
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Indianerstamm  Nordamerikas, nachgewiesen.252 Die wahrend der Jagdsaison
aufgeschlagenen Zelte, sogenannte Tipis, bieten dem européischen Betrachter ein Bild
willkiirlichen Nebeneinanders. Tatsachlich sind diese Tipis jedoch nach einem genauen Plan
aufgestellt, der den Kosmos mit allen seinen Erscheinungen versinnbildlicht. Eine gedachte
Linie trennt die Tipis des sudlichen Halbkreises, die den Himmel bilden, von jenen des
nordlichen, die Erde symbolisierenden Halbkreises. Die Erdhalfte spaltet sich noch einmal in
einen siudostlichen Sektor, der fur die Gewasser steht, wahrend der sudwestliche Teil das
trockene Land darstellt. Samtliche Quadranten zerfallen wiederum in kleine Untergruppen,
die durch ein Lebenssinnbild charakterisiert sind: Kolbenschilfrohr, Suifwassermuschel,
Sonne, Mond, Tag, Nacht usw. Der Zusammenklang aller dieser Teile ergibt den
Gesamtverband des Lagerkreises und des Kosmos. Zusammenhénge zwischen Weltbild und
sozialer Organisation konnte Marcel Mauss bei nordamerikanischen Indianerstdmmen
nachweisen.” Einen hnlichen Sinn wie die Lebensbilder kénnten auch die Wandmalereien
in den Hausern der Bewohner Catal HiUyuks gehabt haben: Auch Miuller-Karpe ist der
Ansicht, dal3 bestimmte, sich in den Wandmalereien wiederholende Zeichen wie Stern,
Kreis, Kreuz, Wabenmuster oder Hand eine Symbolbedeutung beizumessen ist,”* ohne daR

sich ihre Bedeutung heute noch entschliisseln lieRe.*

Nicht nur die Bedeutung eines groRen Teils der Wandmalereien, auch die n&heren
Umstande einiger Bestattungen bleiben im Dunkeln. Es gibt bislang keine schlussigen
Erklarungen fur die Tatsache, daf? in den Hausern erheblich mehr Frauen als Mé&nner
bestattet wurden; im sogenannten Jagdheiligtum fanden sich ausschlie3lich Frauengraber.
Das hiel3e, dal3 nicht alle Hausbewohner ihre letzte Ruhestétte in den Wohnh&usern fanden.
Zumindest einige der Manner mussen an anderen Platzen begraben worden sein. Mégliche
Deutungen kdnnen sich nur im Rahmen von Spekulationen bewegen, sei es dal? man
annimmt, die Hauser seien Eigentum der Frauen gewesen und nur sie hatten entschieden,
wer von den Angehorigen auch dort begraben werden dirfe, sei es dafl3 bestimmte
Todesarten oder der Familienstand des Toten den Ausschluf3 von der allgemein geibten

Bestattungspraxis bedeuteten.*®

252 Vgl. Miiller, Werner: Die Religionen der Waldlandindianer Nordamerikas Berlin 1956, referiert nach Weiss,

Gabriele: Elementarreligionen, Wien, New York 1987, S. 92.

Vgl. Mauss, Marcel: Eine Kategorie des menschlichen Geistes. Der Begriff der Person und des ,Ich®, in:
ders.: Soziologie und Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 221 - 251.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 105.
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Den Versuch, die Symbolik in der Kunst Catal Hlyiks zu entschliisseln, macht lan Hodder, ohne zu

weiterreichenden Ergebnissen zu kommen. Vgl. Hodder, lan: Reading the Past, Cambridge 1986.

2%6 Vgl. Mauss, Marcel: Uber die physische Wirkung der von der Gemeinschaft suggerierten Todesvorstellung

auf das Individuum, in: ders.: Soziologie und Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 175 - 195,
und Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung; Berlin, New York 1974, S. 194.
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1.1.3.5. Religidse Organisation

Wie Bellah konstatiert, gibt es auf der Stufe der primitiven Religion keine separierten

religiosen Organisationen. ,Kirche und Gesellschaft sind eins.**>’

Dementsprechend wurden
in Catal Huyuk auch keinerlei Gebaude gefunden, die sich von den Wohngebauden durch
Fehlen von Spuren profaner Nutzung, durch besondere Grol3e oder herausragende Lage
unterschieden und daher als Vorlaufer der Tempelbauten angesehen werden mufdten, wie
sie das Stadtbild der friihen Hochkulturen bestimmten. Daher ist auch Mellaarts Ansicht, eine
Priesterkaste habe in Catal HiUylk eine besondere gesellschaftliche Rolle gespielt,
unzutreffend. Vielmehr sind religiése Rollen entsprechend der fehlenden Trennung eines
profanen von einem sakralen Bereich mit anderen sozialen Rollen verknupft, die von Alter,
Geschlecht oder Verwandtschaftsgruppe abhangig sind. Wie Bellah feststellt, ist auf der
Stufe der primitiven Religion haufig das Alter das entscheidende Kriterium, das zur Leitung

von Zeremonien qualifiziert.258

1.2. Religion in Hacilar

Bei der Rekonstruktion der neolithischen Religion Anatoliens spielt Hacilar insofern eine
besondere Rolle, da sich die dltesten Siedlungsschichten des akeramischen Hacilar zeitlich
als unmittelbare Vorlaufer des neolithischen Catal Hiylk erwiesen, die zweite und dritte
Siedlungsphase im spaten Neolithikum bzw. frilhen Chalcolithikum dagegen zeitlich
unmittelbar nach Catal Huyuk einzuordnen sind. Obwohl sich Catal Huyuk und Hacilar in
einigen Punkten wie beispielsweise Architektur, Stadtplan und Grol3e der Ansiedlung
deutlich unterscheiden, gibt es andere Anzeichen, die auf eine eindeutige kulturelle
Verbindung der beiden Ortschaften hinweisen, so daf3 sich nicht nur Spuren einer Religion,

sondern eventuell auch deren zeitliche Veranderung und Entwicklung feststellen laRt.>

1.2.1. Die Deutung Mellaarts

Die Ausgrabungen in Hacilar erfolgten in den Jahren 1957 - 1960. Ein umfassender

AbschluBbericht erschien jedoch erst im Jahre 1970, also zu einem Zeitpunkt, da Mellaart

287 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 279.

Evolutionistische Stufenmodelle wie das von Bellah gelten als neu und finden im Gegensatz zu den alteren
evolutionistischen  Modellen starke Beachtung, da sie evolutive Prozesse besonders aus
religionssoziologischer Warte beobachten. Hierin folgt Bellah Ansétzen, die von den groRen Denkern des 19.
Jahrhunderts stammen. Die Verkniipfung von Religion und Gesellschaftssystem wurde vor allen Dingen von
Emile Durkheim betont. Bereits Auguste Comte entwickelte ein Stufenmodell, nach dem die Entwicklung der
Erkenntnis vom theologischen iber den metaphysischen zum positiven Stadium fortschreitet und jedem
dieser Erkenntnisstadien eine bestimmte Form der Gesellschaft entspricht. Vgl. Kippenberg, Hans: Emile
Durkheim, in: Michaels, Axel (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft, Miinchen 1997, S. 103 - 119 sowie
Durkheim, Emile: Les formes élémentaires de la vie religieuse, Paris (1912) 1991 und Comte, Auguste:
Cours de philosophie positive, deutsche Ausgabe, Leipzig 1933.

Vgl. ebd. S. 279.
Vgl. Mellaart, James: Catal Hiiyik, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967, S. 34 - 35.

258
259

178



Catal Huylk bereits ausgegraben hatte und aus den dortigen Funden von Reliefs,
Wandbildern und Statuetten auf das Vorhandensein einer weiblichen Gottheit und ihres
Liebhabers geschlossen hatte. Der gleichen Gottheit glaubt Mellaart in Hacilar

wiederzubegegnen.

1.2.1.1. Gottheiten

Fur Mellaart besteht kein Zweifel, daf3 es sich bei den in Hacilar gefundenen Figurinen um
Bildnisse eben jener weiblichen Gottheit handelt, die seiner Ansicht nach im Mittelpunkt des
religisen Lebens von Catal Huyuk stand. In Hacilar wird sie in verschiedenen Positionen

«260 .
d. Diese

dargestellt: ,the goddess standing, the goddess sitting, goddess and chil
verschiedenartigen Darstellungen sollen die unterschiedlichen Aspekte der Géttin
verk('jrpern.261 Wieder finden sich Statuetten der Thronenden, zweimal in Begleitung eines
katzendhnlichen Tieres, einmal in Gebarhaltung. Diese Statuetten verkorpern die Gottheit

als ,Mistress of Animals* und ,young mother****

, andere, mit schweren hangenden Brusten,
stellen den Altersaspekt der Gottin dar. Abbildungen einer méannlichen Gottheit fehlen véllig.
Zusammenfassend muf3 Mellaart feststellen, daf3 aus den Statuettenfunden in Hacilar allein
wenig Uber die Religion dieser Ortschaft zu sagen ware, wenn nicht die Grundzlge dieser

Religion aus Catal Hlyuk bereits bekannt waren.”®

1.2.1.2. Kult

Obwohl Mellaart in einigen der Gebduden eine auffallend grof3e Zahl von Figurinen fand,
mdochte er diese Gebdude dennoch nicht als Heiligtimer bezeichnen. Hinsichtlich ihrer
Ausstattung unterscheiden sie sich nicht grundsétzlich von den Ubrigen Wohnhausern.
Vielmehr hat es den Anschein, als habe hier ein Produktionszentrum ,for the manufacture of

such religious objects, essential for the spiritual needs of the community“264

gelegen.
Offensichtliche Heiligtimer hat es nach Mellaarts Ansicht erst im relativ spaten Hacilar I
gegeben. Hier sind es zwei Gebdude, die trotz ihrer nicht uniblichen Einrichtung mit
Feuerstellen, Vorratsbehédltern und Lagerraumen durch die besondere Stabilitat ihrer
Bauweise, ihre Ausstattung mit einer steinernen Stele sowie besonders sorgféltig getdpferte
und bemalte GeféalRe bei Mellaart den Eindruck hervorriefen, es kénne sich um Heiligtimer

handeln.?®®

260 Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 167.

Vgl. ebd. S. 169.
%2 Epd. s. 171
283 /gl ebd. S. 182 - 183.
%% Epd. s. 21.
265

Vgl. ebd. S. 35.
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1.2.2. Kritik an Mellaart

Entsprechend Mellaarts sehr vorsichtiger Deutung der Ausgrabungsbefunde von Hacilar ist
massive Kritik an seinen Vorstellungen ausgeblieben. Marija Gimbutas sieht in den
Statuettenfunden von Hacilar eine weitere Bestatigung ihrer Vorstellung von einer grof3en
weiblichen Gottheit, deren Existenz sich vom Pal&olithikum bis ins spate Neolithikum
lickenlos nachweisen lasse und deren Verehrung Voraussetzung oder Folge einer

. . 266
matrifokalen Gesellschaftsordnung gewesen sei.

Muller-Karpe erwéhnt zwar die Statuetten Hacilars als in ihrer ,Sicherheit in der Wiedergabe

komplizierter Korperhaltungen... kinstlerisch... bemerkenswert***’

, will aber eine religitse
Bedeutung nicht anerkennen. Fir ihn sind es besondere Zasuren im menschlichen Leben
oder besondere Ereignisse wie Schwangerschaft und Geburt, die in der Plastik dargestellt
wurden: Die ,Gestalten... nehmen eindeutig auf diese Vorgédnge Bezug... Wenn in der
bisherigen Forschung die Ansicht vertreten wurde, es kdnne sich bei diesen Statuetten um
die Wiedergabe einer Muttergéttin, vergleichbar der spéateren Astarte, handeln, so mul3 diese
Deutung vor dem Hintergrund der archdologischen Funde m.E. als rein hypothetisch und

ganz unglaubwiirdig abgelehnt werden.**®

1.2.3. Religion in Hacilar

Wie schon fur Catal Hiyik sind die Deutungen der neolithischen Religion in Hacilar
kontrovers. Wéahrend Mellaart seine Vorstellung von der friihen Existenz einer anatolischen
Muttergottheit durch die Ergebnisse der Ausgrabungen in Hacilar bestétigt sieht, kdnnen
viele Archdologen seine Argumentation nicht nachvollziehen. Eine genaue Analyse der
einzelnen Fundobjekte ermdglicht jedoch genau wie in Catal Huyuk zumindest die
Rekonstruktion einzelner Facetten der religiésen Vorstellungen der Bewohner dieses

neolithischen Dorfes.

1.2.3.1. Gottheiten

Grol3e, einen Raum dominierende Gipsreliefs oder Wandgemalde der Urmutter, wie sie in
Catal Hiydk in zahlreichen Hausern zu finden waren, treten in Hacilar nicht auf. Dal3 diese
,,Urgottheit“269 jedoch auch im spatneolithischen Hacilar noch verehrt wurde, folgert Mellaart
u.a. aus den zahlreichen Statuettenfunden. Besonders eine aus Level VI stammende Plastik
zeigt die bekannte Darstellung einer Frau mit weit gespreizten Beinen, so daf3 nach einem

Vergleich mit den die Urmutter darstellenden Gipsreliefs in Catal Hiyik und den von Fraser

266 Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 227.

Muller-Karpe, Hermann: Grundztige friher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 109.
Muller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 382.
Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 227.
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. 270
angefuhrten Parallelen angenommen werden mulf3,

271

daf? es sich bei der genannten Figur

um ein Bildnis jener Urmutter handelt.

Einige aus Hacilar stammende Frauenstatuetten nehmen bereits aus Catal Huyilk bekannte
Motive auf. Eine Auflistung der in den Grabungslevels IX - | gefundenen Plastiken nennt eine
junge Frau in Tierbegleitung, eine weitere auf einer Raubkatze sitzend und ein Junges im
Arm haltend und eine dritte auf zwei Katzen Thronende. Auch die an Leopardenfell
erinnernde, Kleidung darstellende Tipfelbemalung tritt auf. Wie in Catal Hiyuk auch war der
unmittelbaren Fundsituation die Bedeutung der Statuetten nichts zu entnehmen. Keine
erschien in einem eindeutig als Kultstatte auszumachenden Gebaude, keine war an
herausragender Stelle deponiert. Lediglich eine Haufung der Figurinen im Herdbereich
konnte Mellaart feststellen. Ebenso wie in Catal Hiyulk ist also davon auszugehen, dal3 es
sich bei den genannten weiblichen Figuren nicht um die Darstellung einer anthropomorphen
Gottin handelt, die im Mittelpunkt eines Tempelkultes gestanden hat. Andererseits gibt es
genau wie in Catal Hluyik einige Punkte, die an die Goéttinnen der friihen Hochkulturen
erinnern: einmal macht das Thronen einiger Frauengestalten deutlich, dafd hier zumindest
herausragende Personlichkeiten dargestellt werden sollten, dann aber treten mit den
Raubkatzen wieder jene heraldischen Tiere auf, die das Kennzeichen der von Fraser aus
verschiedenen Kulturen beschriebenen Urmutter, aber auch von verschiedenen spéater im
Mittelmeerraum verbreiteten Goéttinnen sind. In primitiven Religionen, wie sie typisch fir
segmentdre Gesellschaften sind, haben ,sich die Gétter noch nicht als individuierte

w272

Personen konstituiert* ', die Existenz einer ,Herrin der Tiere, wie sie uns spater als Potnia

n273 .
scheint zu

Theron in der minoischen, mykenischen und helladischen Kultur begegnet
einem so friihen Zeitpunkt noch nicht mdglich zu sein. Fur Catal Huyuk wurde daher
gefolgert, dall es sich bei den Thronenden um Frauengestalten handele, deren
Sitzgelegenheit entweder auf Attribute von Macht und Starke oder auf mythische
Zusammenhange weise, oder dal3 die Thronenden Abbilder der Urmutter seien. Nun
unterscheiden sich die Darstellungen der von Raubkatzen flankierten Thronenden Catal
Huyuks entscheidend von denjenigen Hacilars: Wahrend es sich in Catal Hiyik um eine
machtige Frauengestalt handelt, die dem Betrachter frontal gegeniber sitzt und deren Thron
rechts und links von zwei Katzen in der Art starrer heraldischer Tiere flankiert ist, handelt es
sich bei der Frauengestalt in Hacilar um eine Figur, die auf den Leoparden selbst sitzt, also
nicht von ihnen eingerahmt wird. Auch sitzt sie dem Betrachter nicht frontal gegeniber,
sondern ist offensichtlich in Bewegung: eines ihrer Beine ist leicht angewinkelt, ihre Arme

stitzen in einer natirlichen Geste das Tierkind, das sie an die Brust gedriickt halt. Dies ist

210 Vgl. Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 36 - 81.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 184.
Dobert; Rainer: Systemtheorie und die Entwicklung religioser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 103.
Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 226.
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«274 . .
, sondern eines Individuums

nicht die Abbildung einer Gottheit ohne ,personliche Identitét
mit bestimmten Eigenschaften. Mit diesem Kunstwerk wird nicht ein Typus dargestellt,
sondern eine ganz bestimmte menschliche oder uUbermenschliche Person, deren Haltung
darauf hindeutet, daf3 hier eine den Bewohnern Hacilars bekannte Geschichte aus dem
Leben und Umfeld dieser Figur wiedergegeben wird.?”® Wenn es sich bei dieser Skulptur um
die Darstellung einer Gottheit handeln sollte, dann hat sie einmal Eigenschaften, die ihr nach
den evolutionistischen Stufenmodellen noch nicht zukommen durften, und sie hat, da nicht
in einem Heiligtum oder an herausragender Stelle deponiert, nicht im Mittelpunkt eines
Kultes gestanden, wie er fir die spateren Gotter eines polytheistischen Pantheons

P 276
charakteristisch war.

Handelt es sich aber bei der Statuette um die Darstellung einer
menschlichen Frau, wie Miiller-Karpe glaubt,”’” bleibt ihr Thronen ratselhaft. Diese
besondere Art des Sitzens wére nur bei einer Person in hervorragender gesellschaftlicher
Stellung denkbar - die Grabungsfunde bieten aber keinerlei Anhaltspunkte, dal} es
Herrscher, und dazu noch solche weiblichen Geschlechts, gegeben haben konnte. Die
Bedeutung der auf Tiersesseln Thronenden in Hacilar muf3 réatselhaft bleiben, will man nicht
annehmen, dal} es sich bei der Gestalt um eine Frau gehandelt hat, die im Leben der
Gemeinschaft, eventuell bei Kulthandlungen, eine herausragende Stellung einnahm und die
in Anlehnung an das bekannte Motiv der Urmutter in einer ahnlichen Position modelliert
wurde. Einen vergleichbaren Vorgang beschreibt Fraser aus Zentralafrika. Eine bestimmte,
fur den Stamm wichtige historische Personlichkeit wurde portratiert, wobei man sich an den
Vorbildern der Ahnenfiguren orientierte. Inzwischen ,dienen die koniglichen Portrats dem
Gedachtnis und der Verherrlichung der Verstorbenen, die als eine Art Uberwesen verehrt

278

wurden.””” Sollte diese Deutung zutreffen, lieBe sich in Hacilar der Prozeld der Entstehung

einer Gottheit beobachten. Aus euhemeristischen Tendenzen in Verbindung mit

«279

,Gotterspaltung entsteht hier vielleicht eine Muttergottheit, wie sie in den spateren

Hochkulturen verehrt wurde.?*°

Eine weitere Gruppe von Statuetten stellt Frauen in ndherem oder weiterem Zusammenhang
mit Mutterschaft dar. Dazu gehdrt jene Plastik einer jungen Frau, die einen schlankeren und
kleineren Korper umschlingt, ebenso wie diejenige einer Frau, die ein kleines Kind auf dem

Arm halt, oder der Mutter, an die sich ein Kind liebevoll anschmiegt. Hierher gehoren aber

21 Dobert; Rainer: Systemtheorie und die Entwicklung religidser Deutungssysteme, Frankfurt 1973, S. 98.

Zur Deutung von vor- und frilhgeschichtlicher Kunstwerke vgl. Brunner-Traut, Emma: Frihformen des
Erkennens, Darmstadt 1996, S. 7 - 40.

Sollte es sich bei einigen der Statuetten um die Darstellung Gbermenschlicher Wesen handeln, ware eine
analoge Deutung zu den von Warburg beschriebenen Katchina-Puppen mdéglich, die ,als damonische
Vermittler zwischen Mensch und Natur bei den periodischen Festlichkeiten, die den Jahreskreislauf der
Ackerbau-Stadien begleiten, auftauchen.” Allerdings wiirde man auch hier eine schematischere Art der
Gestaltung erwarten. Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996, S. 13.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 384.
Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Ziirich 1962, S. 59.
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Lanczkowski, Giinter: Gott, religionsgeschichtlich, in: Miller, Gerhard (Hg.): Theologische Realenzyklopadie
Bd. XIIl, Berlin, New York 1984, S. 606.
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auch die Darstellungen von Frauen, die ihre Briste halten, vielleicht um den nahrenden
Aspekt der Mutter deutlich zu machen, oder die Darstellung Schwangerer. Alle diese
Statuetten, vorwiegend aus Level VI, wo die Erhaltungsbedingungen besonders giinstig
waren, zeigen die Frauen naturalistisch abgebildet, hdufig wie in einer spontanen Bewegung
festgehalten, so dal man Mellaarts Eindruck bestatigen muf3, der Kunstler habe die
tatsachlichen, menschlichen Frauen Hacilars vor seinem Auge gehabt, als er diese Plastiken

281
schuf.

Muller-Karpe geht noch weiter: Er deutete eben jene Statuetten als Darstellungen
realer Frauen in bestimmten Situationen ihres Lebens, denen keinerlei religibse Bedeutung
beizumessen ware.”®> Dem widerspricht jedoch das Auftreten so vieler verschiedener Motive
an einem Fundort, die dartber hinaus offensichtlich zum gleichen Zeitpunkt hergestellt
worden waren: Die Mehrzahl der Figurinen fand sich in zwei Hausern von Level VI, die als
Topferwerkstatt dienten. Die Frauenbildnisse wurden also offensichtlich nicht nur fir den
eigenen Bedarf, sondern gleichfalls fur andere Bewohner der Ortschaft hergestellt. Die
relativ groRe Anzahl auch ungebrannter Sticke IaRt darauf schlieRen, dal? die Figurinen far
ein bestimmtes Ereignis benétigt wurden. Das kodnnte eine Feier zur Initiation von
Jugendlichen gewesen sein, bei der diese Frauenfiguren Anschauungsmaterial zur
Unterweisung waren, aber auch ein anderes kultisches Geschehen, bei dem Frauenfiguren
im Mittelpunkt gestanden haben. Es kénnte sich eventuell sogar um jene Ahnenfiguren
gehandelt haben, die in den neolithischen Kulturen des vorderen Orients eine so bedeutende
Rolle spielen, und die in dieser Produktionsstatte hergestellt wurden. Ein gewisses
Spezialistentum ist bereits bei vielen sogenannten primitiven Kulturen zu finden, ohne dald

. . . 283
von einer generellen Arbeitsteilung gesprochen werden kann.

Nicht verstandlich ist jedoch
im Falle der Deutung der Statuetten als Ahnenfiguren, warum eine so grof3e Anzahl auf
einmal hergestellt wurde. Nicht ohne weiteres erklarbar ist in diesem Falle auch das
ganzliche Fehlen von Ménnerdarstellungen. Eventuell zeichnet sich hier bereits ein
Bedeutungswandel eines Teiles der Figurinen (namlich der mit den Bestattungssitten in
Zusammenhang stehenden) ab, die nun nicht mehr als Erinnerung, Vertreter oder Sitz der
Ahnenseele im Hause aufgestellt wurden, sondern den Toten ins Grab begleiteten oder auf

das Grab gelegt wurden.”®

Die Anzahl der Statuettenfunde und ihre Qualitat gingen nach
dem Ende von Hacilar Il so merklich zuriick, da3 gefolgert werden muf3, dal3 Statuetten
unabhéngig von ihrer Bedeutung in den Alteren Schichten keine wesentliche Rolle in

hauslichen Kulten gespielt haben.

Ahnlich schwer zu deuten sind die bemalten KeramikgefaRie, die besonders fiir die bereits

dem Chalcolithikum zuzurechnenden Schichten V - Il charakteristisch sind. Diese GefalRe

280 Vgl ebd. S. 601 - 608.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 183.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 384.
Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Zirich 1962, S. 21.
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284 Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en

Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 37 - 38.
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ahmen nicht nur gelegentlich in ihren Formen und Dekorationen die Umrisse menschlicher
Kopfe nach,’®® sondern sie nehmen, wenn auch stark stilisiert, die Thematik der Thronenden
in Begleitung der heraldischen Tiere wieder auf. Deutlich ist auf einigen der GeféalRen eine
frontal dem Betrachter zugewandte, sitzende Frauengestalt zu erkennen, die von aufrecht
stehenden, im Profil gezeigten Tierfiguren flankiert ist.”®® Hierbei handelt es sich eindeutig
um die bereits aus Catal Huylk bekannte Urmutter und spéatere Muttergottheit der frihen

Hochkulturen des Vorderen Orients.?®’

Nicht nur die Urmutter, auch gehérnte Tiere finden sich in stilisierter Form als
Dekorationselement auf der Keramik. Wahrend in den Hausern selbst die aus Catal Huyuk
bekannten Bukranien und Stierkdpfe vollig fehlten, treten die Motive eines mehr oder
weniger deutlich erkennbaren, gehdrnten Rinderschadels und eines Widderkopfes immer

. 288
wieder auf.

Offensichtlich wurde auch hier auf einen symbolischen Zusammenhang
angespielt, der seit Catal Hiyuk bekannt war. Die Entschlisselung des Rinder- oder auch

Widdersymbols ist in Hacilar jedoch genauso wenig maglich wie in Catal Hlyk.

Abweichend von allem, was in Catal Hiyuk an Hinweisen auf eine frihe Religion gefunden
wurde, ist in Hacilar das Auftreten von langlichen Steinplatten, die aufgerichtet in Nischen
der Hauser Hacilars standen.”® Diese langlichen Platten bestanden aus Kalkstein und hatten
eingeritzte Augen. Nahere Hinweise auf die Bedeutung der geritzten Platte ergaben sich aus
dem Grabungsbefund der Schicht Il. Vor einer solchen in einer Nische untergebrachten Stele
fanden sich zwei ovale Vertiefungen sowie einige Gefalie, so dal} es wahrscheinlich ist, daf3
es sich hier um ein Kultobjekt handelt.®® Ahnliche Objekte sind zwar nicht aus Catal Hiiyiik,
aber von anderen neolithischen Fundstellen bekannt. Ausgrabungen in Nevali Cori am
mittleren Euphrat legen nicht nur nahe, die Existenz eines gesonderten Kultgeb&audes in der
Ortschaft anzunehmen, sie erlauben auch Rickschlisse auf die Art des dort vollzogenen
Kultes: ,Im spéatesten Bau stand in der Raummitte eine 3m hohe, monolithische, sehr
sorgfaltig bearbeitete Stele mit Flachrelief, anscheinend eine schematische Menschengestalt
andeutend.“”**  Offensichtlich handelt es sich auch in Hacilar um ein anikonisches
Géotterbildnis, das in einem héuslichen Kult verehrt wurde. Bei kleinen, flachen, stark
schematisierten Tonidolen konnte es sich ebenfalls um Abbilder dieser Gottheit handeln.
Diese Art der Darstellung unterscheidet sich so grundsétzlich von der aus Catal Huyuk
bekannten und auch in Hacilar dargestellten, anthropomorphen Urmutter, dal3 es sich hier

um zwei vollig verschiedene mythische Wesen handeln muf3. Die Siedlung Hacilar wurde,

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 351.
Vgl. ebd. S. 352.
Val.
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Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 37 - 43.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 353.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 17 und 35.

Vgl. ebd. S. 35 - 36.

Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 95.
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nachdem eine akeramische Siedlungsphase vorausgegangen war, erst im spaten

22 Eventuell brachten diese

Neolithikum von Neuankémmlingen wieder besiedelt.
Neuankémmlinge unterschiedliche Traditionen mit sich, die sich auch in der Religion
niederschlugen: einmal die Kenntnis einer Urmutter, deren Urspriinge im Bereich des alteren
Catal Huyuk liegen, dann aber auch einer Gottheit, die nicht in menschlicher Gestalt

vorgestellt wurde, und deren Wurzeln im mesopotamischen Raum zu suchen sind.

1.2.3.2. Kult

Ob es in Hacilar noch einen Jagdkult bzw. die Auffihrung kultischer Jagdténze gegeben hat,
l[alt sich anhand der Funde nicht entscheiden. Dall solche Tanze auch dann noch im
kultischen Handeln einer Bevdlkerung eine Rolle spielen kdnnen, auch wenn die Jagd schon
seit Generationen keine wirtschaftliche Bedeutung mehr hat, belegen die Untersuchungen

Warburgs.293

Immerhin zeigen einige der Statuetten Hacilars noch die Raubkatzen und eine
Andeutung der Leopardenfellbekleidung, die in Catal HlUyik mit solchen Ritualen in
Verbindung gebracht wurden. Direkte und eindeutige Hinweise auf die Durchfiihrung solcher

Rituale gibt es jedoch nicht.

Kultisches Handeln hat es jedoch sicherlich in Zusammenhang mit der oben erwahnten Stele
gegeben. Die mit Ton sorgfaltig ausgekleideten Vertiefungen vor der Stele sowie ein in der
Nahe gefundenes Gefal? mit einer Ausguftille lassen vermuten, daf} der in der Stele

verkérperten Gottheit vielleicht Trankopfer dargebracht wurden.”*

Als Hinweise auf kultische Handlungen will Mellaart auch das Auftreten besonders schén
bemalter oder tiergestaltiger Gefal3e verstanden wissen. Woértlich heil3t es: ,In house Q.5
and the adjacent building Q.3, on the other hand, there were found not less than 32 and 11
statuettes respectively, many unbaked and hence produced locally. Ritual vessels were also
almost confined to these two locations. It looks as if these buildings were a production centre
for the manufacture of such religious objects, essential for the spiritual needs of the

. «295
community.

Leider geht aus dem Text nicht hervor, warum die Gefalie Ritualgefal3e sein
sollen. Bisher wurde keine genaue Beschreibung des Fundortes geliefert: Wo befanden sich
die GefalRe, wo die Statuetten? Die Beschreibung der als Produktionsstatten von
verschiedener Keramik angesehenen Hauser deutet eher darauf hin, dal3 man sich hier
besonders auf die Herstellung exquisiter GeféalRe verstand und nicht etwa auf deren Nutzung

in einem besonderen Kult. Die Phantasie der Ausgraber neigt immer wieder dazu, besonders

292 Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 8.

Vgl. Warburg, Aby: Schlangenritual. Ein Reisebericht, Berlin (1988) 1996, S. 24 - 25.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 21.

Nach dem Stufenmodell Bellahs sind jedoch Anbetung und Verehrung einer Gottheit noch nicht zu erwarten.
Fir eine segmentare Gesellschaft, und um eine solche handelt es sich in Hacilar, waren Teilnahme und
Identifikation, nicht aber Verehrung typisch. Offensichtlich dokumentiert gerade das spatneolithische und
chalkolithische Hacilar den Ubergang von der primitiven zur archaischen Religion.

Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 21.
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schone oder auffallende Stiicke mit kultischen Handlungen in Verbindung zu bringen. Ein
solcher Gedankengang ist insofern berechtigt, da es in sogenannten primitiven Religionen
keine Unterscheidung zwischen einem profanen und einem religidsen Lebensbereich
gegeben hat. Vermutlich hatte jedes Muster, jedes Tierbild auf der Keramik seine besondere
Bedeutung. Gleiches kann fir tiergestaltige Gefal3e gegolten haben. Manche der Muster
mdogen der alltdglichen Umgebung entnommen sein, andere entstammen der Mythologie. In
diesem Falle erfahren die Motive oft eine Veranderung. Wie Brunner-Traut fur die Kunst
Agyptens feststellte, haben bei Menschendarstellungen die einzelnen Kérpersegmente und
GliedmafRen noch eine groRe Selbstdndigkeit, was bei einem Betrachter des 20.
2% Die Abbildung

selbstandig gedachter, einzelner zZige der Tikis der Marquesaner fihrte zu einer Auflésung

Jahrhunderts zum Eindruck einer anatomisch unrichtigen Darstellung fuhrt.

in Einzelelemente, die dann als vollig neu kombinierte Motive bei den Kdrpertatauierungen
wiedererschienen und auf den ersten Blick nichts weiter darstellten als eine Reihe
verschiedener Muster.”®’ Die gleiche Entwicklung 14Bt sich in Hacilar verfolgen. Menschliche
Arme, Hande oder Augen finden sich isoliert oder neu kombiniert als anscheinend blof3e
Muster auf den GefaBen wieder.”®® Sicherlich hatten diese Muster ebenso wie die
Darstellungen von Kreuzen und Blitenmotiven, deren Vorlaufer sich auf den Wandgemalden
Catal Huyuks finden, eine bestimmte Bedeutung. Die Verzierung von Gefalien mit Motiven,
die letztlich den Bildern der religiosen Vorstellungswelt entnommen sind, bedeutet aber
keineswegs, dal} diese Gegenstdnde ausschliel3lich religiosen Zwecken dienen miissen.
Entsprechend dem monistischen Weltbild, das keine Unterscheidung zwischen religiés und
profan kennt, kann die Verwendung eines Gegenstandes aus unserer heutigen Sicht
durchaus einmal in einem profanen oder vollig banalen Zusammenhang erfolgen, ein
anderes Mal mit einer kultischen Handlung verkniipft sein. Talalay fihrt als Beleg fir diese
durchaus gangige Praxis ein Beispiel aus Westafrika an, wo ein Kind mit einer Puppe die
Ublichen Kinderspiele spielte, und sich dieselbe Puppe einen Monat spéter blutbesudelt auf

dem Dorfaltar befand.?*

Wie differenziert nicht nur aufféllige Muster, sondern auch
besondere Gefaliformen zu betrachten sind, belegt ein Beispiel aus dem neolithischen
Griechenland, wo ein Kind in einer theriomorphen Urne bestattet wurde. Eine genaue
Untersuchung dieses Gefél3es zeigte, dald es vor der Verwendung als Urne als normales

HaushaltsgefaR benutzt worden war.**

Fazit: Die komplizierten und vielseitigen Motive auf
der Keramik Hacilars sowie die Tiergestalt anderer GefaRe sind sicherlich teilweise

religiésen Ursprungs. Dies berechtigt jedoch nicht zu der Annahme, sie hatten als Kultgefal3e

29 Vgl. Brunner-Traut, Emma: Frihformen des Erkennens, Darmstadt 1996, S. 36.

297 Vgl. Von den Steinen, Karl: Die Marquesaner und ihre Kunst, Band |, Tatauierung. New York (1928) 1969,

S. 174 - 175 und 188 - 189.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. Il, Edinburgh 1970, S. 350.

Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 44.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 529.
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gedient, vor allen Dingen, da der genaue Fundpunkt sowie der archéologische Kontext eine

solche Deutung nicht nahelegen.

Mellaart glaubt bei seinen Ausgrabungen festgestellt zu haben, da3 Statuetten in der Nahe
der hauslichen Herde besonders haufig vorkamen, woértlich: ,they tender to cluster near the

h «301

heart Diese Angaben sind zu ungenau, um daraus weitreichende Folgerungen zu

ziehen. Ein &hnlich gehauftes Vorkommen von Figurinen in Herdn&dhe ist jedoch auch von

> so daR es sich bei der

einigen neolithischen Fundstellen Griechenlands bekannt,*
vergleichbaren Lage der Statuetten Hacilars nicht unbedingt um eine zufallige Haufung
handeln muf3. Einer mdglichen auch fur Hacilar giltigen Bedeutung durfte die Verehrung der
Laren und Penaten im alten Rom nahekommen: ,Es handelt sich um ein altes kultisches
System, denn es ist auch bei anderen indogermanischen Vélkern gefunden worden. Das
hausliche Feuer stellte... das Zentrum des Kultes dar: man opferte ihm tagliche
Lebensmittelgaben, dreimal im Monat Blumen usw. Der Kult galt den Penaten und Laren,
den mythisch-rituellen Personifikationen der Vorfahren, und dem genius, einer Art

‘Doppelganger’, der das Individuum beschitzte.***

Dall die Anfange eines solchen
hauslichen Kultes, wie er aus Rom bekannt wurde, bereits im Neolithikum liegen kodnnten,
deckt sich mit den oben genannten Anforderungen an ein evolutionistisches Modell, welches
Ruckschlisse von einer bekannten Religion auf eine genetisch verwandte, unbekannte
Religion ermdglichen soll. Diese Deutung deckt sich jedoch auch mit der Vorstellung von

einem Ahnenkult, wie es ihn im neolithischen Vorderen Orient sicher gegeben hat.

1.2.3.3. Todesvorstellungen

Die Schédelfunde in den Schichten des akeramischen Hacilar erinnern an die aus Catal
Huyik und Jericho bekannten Praktiken. Der Schadel des oder der Toten wurde vom Rumpf
abgetrennt, zuriickbehalten und im Hause seiner Angehdrigen aufgestellt. Mellaart vermutet

%% Uber die Hintergriinde dieses Kultes schreibt Mbiti:

hier ganz richtig einen Ahnenkult.
.S0lange man die Totenseele... in Erinnerung behalt, bleibt sie im Zustand personlicher
Unsterblichkeit... Die Hinterbliebenen verleihen der personlichen Unsterblichkeit durch
verschiedene Handlungen Ausdruck, indem sie z.B. den Verstorbenen mit Ehrerbietung
begegnen, ihnen Speisen darbieten und Trankopfer ausgie3en und die zu ihren Lebzeiten
oder beim spateren Wiedererscheinen von ihnen gegebenen Anweisungen streng

befolgen.«**

o Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 167.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion, Los Angeles, California 1989, S. 218.
Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 2, Freiburg, Basel, Wien 1979, S. 107.

Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 6.

Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung; Berlin, New York 1974, S. 32 - 33.

303
304

187



Vom Zeitpunkt der Wiederbesiedlung Hacilars im spaten Neolithikum an sind Hinweise auf
Begrabnissitten und die damit verbundenen Vorstellungen selten. Bei den wenigen in der
Siedlung selbst gefundenen Grabstatten handelt es sich nicht um die Ublichen Bestattungen
- dazu ist ihre Anzahl bei weitem zu gering. Es muf3 sich vielmehr um situationsbedingte
Ausnahmen handeln, wie beispielsweise das von Mellaart vermutete Bestatten von
Menschen, die bei einer der verheerenden Feuersbriinste in der Ortschaft umgekommen
sind. Die Grinde, die zu einer sonst ungewthnlichen Bestattungspraxis fuhrten, kénnen rein
praktischer Natur gewesen sein: Man wollte die Ortschaft nach ihrer Zerstérung durch das
Feuer so schnell wie mdglich wieder aufbauen und begrub die Toten der Einfachheit halber
im Ort selbst. Es kann sich aber auch um Griinde gehandelt haben, die mit der gewaltsamen
Todesart der Opfer in Verbindung standen, so dal3 die auf unnattirliche Weise ums Leben

Gekommenen an eben diesem Ort bestattet werden muRten.**®

Es ist nicht bekannt, wo die Bewohner Hacilars ihre Toten bestatteten - bis auf die erwdhnten
Ausnahmen wurden keinerlei intramuralen Gréber entdeckt, so dal3 davon auszugehen ist,
dafl? die Bewohner Hacilars ihre Toten aul3erhalb der Siedlung beisetzten. Dies kann auf
verschiedene Weise geschehen sein. Man kénnte die Leichen lediglich ausgesetzt, sich
ansonsten aber nicht mehr um sie gekiimmert haben. Diese Méglichkeit ist jedoch deshalb
unwahrscheinlich, da die Sitte des Bestattens der Toten im neolithischen Vorderen Orient
allgemein verbreitet war und ein blo3es Aussetzen von Toten ein Abweichen von diesen
allgemeinen Gebréuchen darstellen wirde. Mdglich ist auch, dall die Toten aufRerhalb der
Siedlung begraben wurden, dal3 die Graber jedoch nicht zu einem Friedhof zusammengelegt
wurden. Regelrechte Friedhdfe sind jedoch zeitgleich mit Hacilar von mehreren Fundorten
bekannt geworden, so dall mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit davon ausgegangen
werden kann, daf3 auch die Bewohner Hacilars ihre Toten auf einem bestimmten Graberfeld

. 307
beisetzten.

Diese Frage ist nicht ganz unerheblich, denn durch Beisetzungen auf
friedhofsahnlichen, fest umrissenen Arealen entstand eine ,Gemeinschaft der Toten neben
der Gemeinschaft der Lebenden, eine Besonderheit menschlichen Verhaltens, die es zu
«308

bedenken gilt. Dies konnte bedeuten, dafl der Welt der Lebenden eine véllig anders
geartete Welt der Toten gegenlberstand. Sicher ist, dal es die enge Gemeinschaft
zwischen Toten und Lebenden nicht mehr gab. Der Tote war nicht langer wie in Catal Huyuk
Teil seiner Familie, sondern ging in eine jenseitige Welt, wo er vielleicht in der Gemeinschaft
mit anderen Verstorbenen eine neue Art der Existenz fuhrte. Wie diese Existenz im
einzelnen ausgesehen haben mag, entzieht sich unserer Kenntnis. Die wenigen gefundenen
Graber geben in dieser Hinsicht keinerlei Aufschluf®. Gelegentlich wurde den Toten eine

Keramikschale mit ins Grab gegeben, eine Sitte, die sich spéter in neolithischen

3% 74 den Zusammenhangen zwischen Todesart und Bestattungsbrauch vgl. Zinser, Hartmut: Totenkult,

Totenverehrung, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas Vischer
(Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 4, Gottingen 1996, Spalte 920.

307 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Minchen 1968, S. 351.
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Griechenland wiederfindet. Vielleicht haben die Gefal3e Nahrungsmittel enthalten, die den
Toten auf dem Weg in seine jenseitige Welt mit Nahrung versorgen sollte. Eine andere
Bedeutung hat vielleicht das Gefal3 in Form eines Frauenkopfes, das man bei einer bei dem
Brand Hacilars umgekommenen Frau gefunden hatte und das in ein Tuch gewickelt war, das
Brandspuren aufwies. Hier ist wohl mehr daran gedacht worden, der Toten ein personliches
Besitzstlick mitzugeben. Mellaarts Deutung, dafl3 es sich hier um ein Ritualgefa? gehandelt
haben koénnte, ist deshalb abzulehnen, da alle anderen Toten mit ganz gewo6hnlichen
Schalen beigesetzt waren, dal3 die Mitgabe von in einem frilheren Ritual verwendeten und

daher besonderen Keramiken also nicht tiblich war.**®

Im Zusammenhang mit den Bestattungen ist noch auf das mdgliche Vorhandensein von
Ahnenfiguren hinzuweisen, wie sie in Jericho, aber auch in Catal Huyik existiert haben. Um
solche Figuren konnte es sich bei den in unmittelbarer Herdndhe gefundenen Exemplaren
handeln. Da keine Graber gefunden wurden, ist die Interpretation eines Teiles der Figurinen
als Ahnenfiguren allerdings etwas gewagt. Das Fehlen eindeutig mannlicher Figuren kdnnte
auf einen Wechsel der Bedeutung von Ahnenfiguren hinweisen. Wé&hrend urspriinglich die
Figur den Verstorbenen selbst darstellen soll, wie es noch heute die Tau-Tau-Figuren der
Toradja tun,*'® dienen spater Darstellungen weiblicher Figuren als Sitz der Ahnenseele.*™
Von dem neolithischen, unwesentlich jlingeren Tell-es-Sawwan ist bekannt, daf} sich

312 .
Eventuell ist daran zu denken,

weibliche Figuren in den Grabstatten als Beigaben fanden.
dal3 eine dieser angesprochenen Sitten, sei es das Aufstellen von Figuren auf dem Grab
selbst oder die Beigabe von Figurinen in das Grab, auch schon in Hacilar getibt wurde, wenn

auch von den intramuralen Bestattungen keine derartigen Beispiele bekannt sind.

1.2.3.4. Gesellschaft und religiose Organisation

Hacilar war eine nur kleine Siedlung mit einer Bevdlkerung von um 250 Einwohnern.*"®
Offensichtlich handelte es sich hier um eine Siedlung mit dorflichem Charakter, so daf3 allein
deshalb eine mdgliche beginnende Stratifizierung der Gesellschaft kaum festzustellen wére.
GroBe und Ausstattung der Gebdude legen nahe, dal es noch keine grol3eren
gesellschaftlichen Unterschiede gab, von einer offensichtlichen Spezialisierung Einiger auf

das Topferhandwerk einmal abgesehen.***

Als Anzeichen beginnenden gesellschaftlicher
Differenzierung konnten auch die groRen und solide gebauten Hauser der Schicht 1

angesehen werden, in denen Mellaart wegen des gehauften Auftretens besonders schon

308 Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom Palaolithikum bis ins friihe

Mittelalter, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 121.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. |, Edinburgh 1970, S. 79.
Eigene Reiseaufzeichnungen aus Celebes 1984, unverdffentlicht, 1984.
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s Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Zirich 1962, S. 79.

Vgl. Mellaart, James: The Neolithic of the Near East, London 1975, S. 151 - 152.
Vgl. Mellaart, James: Excavations at Hacilar Bd. I, Edinburgh 1970, S. 22,.
Vgl. ebd. S. 23 - 87.

312
313
314

189



verzierter Keramik bzw. einer steinernen Stele Heiligtimer erblicken will. Diese Gebaude

315 .
Wenn die oben

zeigen jedoch wie alle tbrigen samtliche Anzeichen der dblichen Nutzung.
erwahnte Kultstatte von Nevali Cori als MaR3stab fur friihe Kultbauten gelten kann, so handelt
es sich auch in Hacilar bei den besagten Geb&auden nicht um Heiligtimer, sondern um
Wohnhauser. Kultische Handlungen hat es dann auch nicht im Rahmen eines Tempelkultes

gegeben, sondern sie wurden in h&uslicher Umgebung vollzogen.

1.3. Zusammenfassung: Entwicklung der Religion in Anatolien

Im Mittelpunkt der religidsen Vorstellungen der neolithischen Bewohner Anatoliens stand
zunéchst die Verehrung der Toten, wie die Deponierung von Schadeln in den Hausern der
frihen Siedlungsschichten von Jericho, Hacilar und Catal Hiyik zweifelsfrei belegt. Dartiber
hinaus ist seit Catal Huyuk die Existenz einer Urmutter bekannt. Die Vermutung, daf3 es sich
hierbei um die noch von rezenten Jagerkulturen verehrte ,Herrin der Tiere* handeln kdnnte,
l&aRt sich anhand der archdologischen Funde nicht beweisen, aber auch nicht ausschlie3en.
Hinweise auf Jagdtanze sind Uberzeugend, haben aber nicht zwingend die Deutung der
Urmutter als ,Herrin der Tiere" paléolithischen Ursprungs zur Folge. Diese Muttergottin war
offensichtlich eine allgemein bekannte mythische Gestalt und wurde daher gern und haufig
sowohl als Relief als auch auf der Keramik dargestellt, stand aber nicht im Mittelpunkt eines
nachweisbaren Kultes. Auch fir die Existenz weiterer Gottheiten, seien sie méannlich oder
weiblich, gibt es bis zum Ende des frilhen Neolithikums keinerlei Hinweise. Erst im spéteren
Neolithikum finden sich Belege fir das Erscheinen einer weiteren, anikonisch dargestellten
Gottheit, deren Urspriinge im mesopotamischen Raum zu suchen sind. Diese Gottheit stand
offensichtlich im Mittelpunkt eines h&uslichen Kultes. Eventuell kann anhand von
Statuettenfunden auch die beginnende Aufspaltung der urspringlichen Urmutter in
Sonderg6tter mit bereits personlichen Eigenschaften abgelesen werden. Dieses Verdrangen
einer Urmutter durch verschiedene neu hinzugekommene oder entstandene Gottheiten
kénnte sich im Enuma Elisch, dem babylonischen Weltursprungsmythos, widerspiegeln. Hier
wird geschildert, wie eine alte Géttergeneration mit einer Urmutter an der Spitze von einem
jungen polytheistischen Pantheon abgel&st wird. >
Kultisches Handeln beschrankt sich in den &ltesten Schichten zunachst auf das Austiben von
Ritualen, die mit der Jagd und Bestattungen zusammenhéngen. Dald es darlber hinaus
Initiationsfeierlichkeiten und Rituale, die an bestimmte b&uerliche Téatigkeiten in
Zusammenhang mit den Jahreszeiten geknipft waren, gegeben hat, darf angenommen

werden, a3t sich aber nicht belegen.

35 Vgl ebd. s. 25 - 37.

Vgl. de Liagre Bohl, Franz M. Th.: Babylonische und assyrische Religion, in: Campenhausen, Hans Frh.
von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd.
I, 3.Ausg. Tlbingen 1957, Spalte 812 - 822.
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Entwicklungen lassen sich auch hinsichtlich der Ahnenverehrung ablesen. Wéhrend
zunéchst der Schadel des Verstorbenen im Mittelpunkt stand, wurde er nach und nach durch
Figurinen ersetzt, die einerseits der Erinnerung an den Verstorbenen dienten, andererseits
aber auch als Sitz der Totenseele gedacht worden sind. Spuren dieses h&uslichen
Ahnenkultes lassen sich noch in der Verehrung der Laren und Penaten des frihen Roms
feststellen. Die Toten selbst wurden zunéchst in den Hausern der Bewohner friihneolithischer
Ortschaften bestattet, also weiterhin in einer Gemeinschaft mit den Lebenden gedacht.
Bereits zur Zeit des spatneolithischen Hacilar hatte sich jedoch vermutlich die Bestattung auf
Gréberfeldern aul3erhalb der Siedlungen durchgesetzt; die Toten existierten nun in einem
getrennten Totenreich, und nur die Ahnenfigur erlaubte den weiteren Kontakt zwischen
Lebenden und Toten.

Bestimmte Symbole wie Stier- oder Widderkdpfe, grolie Raubkatzen, aber auch Kreuz-,
Stern- und Blumenmotive tauchen bereits in Catal Hiyuk auf. Die Raubkatzen scheinen eine
weibliche Gottheit vom friihen Neolithikum bis zur Antike zu begleiten; ebenso Stern- und
Blumenmotiv. Die Bedeutung der Rinderbildnisse ist jedoch mehrdeutig. Wahrend sie als
Stiere im Mittelpunkt von Jagdszenen und dort fur die Geféhrlichkeit der ungezdhmten Natur
stehen, scheinen Kilhe eher die Bedeutung des Tieres als wichtiger Nahrungslieferant
anzudeuten und mit der Urmutter in Verbindung zu stehen. Eine Verknipfung des Rindes mit

dem mannlichen Prinzip 1af3t sich fur das anatolische Neolithikum nicht belegen.

2. Frihe Religion in Griechenland

Im Neolithikum Griechenlands tritt eine Vielzahl von Erscheinungen wieder auf, die bereits
fur die Religion Anatoliens charakteristisch waren. Dazu gehdren in erster Linie die
Frauenstatuetten, die von nahezu jedem Ausgrabungsort bekannt wurden, aber auch
schdnverzierte oder tiergestaltige Gefalie sowie die Begrébnisse innerhalb und auf3erhalb
der Siedlungen.

2.1. Die Deutung Gimbutas’

Einen nicht unerheblichen Teil ihres Wissens uber das neolithische Griechenland verdankt
die Archdologie Marija Gimbutas.*"" Diese grof3e Archéologin wurde auch aufRerhalb ihres
Fachgebietes bekannt, da sie die Ansicht vertritt, im jungpal&olithischen und neolithischen
Europa sei nicht nur der Kult einer Muttergottheit verbreitet gewesen, sondern es habe

daruber hinaus eine matristische Gesellschaftsordnung existiert.

7 Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion, Los Angeles, California 1989 sowie

Gimbutas, Marija: Die Sprache der Gottin, Frankfurt 1995 und Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin,
Frankfurt 1996.
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2.1.1. Gottheiten

Bei Grabungen in Achilleion und Anza war sie auf Figurinen gestof3en, die ihrer Ansicht nach
unzweifelhaft ,die Grol3e Muttergdttin, die aus dem heiligen Dunkel ihres Schol3es alles

«318

Leben gebiert*™", darstellten. Diese Gottin war die ,Metapher fur die Natur selbst, die

kosmische Geberin und Nehmerin des Lebens, stets féhig, sich im ewigen Zyklus von Leben,

Tod und Wiedergeburt zu erneuern.***

Ein gewissenhaftes Studium der Figurinen, ihre
Haltung, Gestik, Verzierung der Kleider oder des Korpers sowie bestimmte Attribute,
ermoglicht angeblich eine Aufteilung der Gottinnendarstellungen in vier Hauptkategorien,
deren jede fir einen Aspekt ,der ungebrochenen Einheit einer einzigen Gottheit, einer
Gottin"**° steht. Einen dieser Teilaspekte stellt jene Gottin dar, welche die lebenserhaltenden
und lebensbejahenden Krafte der Natur verkérpert, einen anderen die Todesgottin, ,die als
starre Nackte, Giftschlange oder als Raubvogel... dargestellt wird.**' Eine weitere Géttin ist
fur die lebenserneuernden Krafte der Natur zustandig. lhre Kennzeichen sind Uterus,
Schamdreieck oder Fotus, symbolisch wird sie oft dargestellt als Krote, Igel, Stierkopf und
Dreieck. Die letzte Kategorie bilden die mannlichen Gottheiten, die ,in der Gesamtmenge
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der neolithischen Skulpturenfunde nur drei bis funf Prozent ausmachen. Diese

323 dar und kénnen

Méannerfigurinen stellten die ,Partner, Gefahrten oder Bruder der Géttin
wiederum in verschiedene Gruppen unterteilt werden: der sorgenvolle Alte, der jugendliche
Liebhaber, der phallische Schlangengott, der Kentaur und der Wéachter der Natur sind
Varianten einer Gottheit, deren Urspriinge in dem aus ,H6hlenmalereien bekannten Wesen

w324

des Palaolithikums Zu suchen sind.

2.1.2. Kult

325 yerehrt. Fur die

Die frihneolithische schwangere Goéttin wurde am ,Brotofen im Hof*
anderen Aspekte der grol3en Muttergottheit gab es abweichende Kultgewohnheiten. ,Die
Forschungen in Achilleion haben ergeben, dafld die kultischen Handlungen in besonderen
Bereichen stattfanden, die speziellen Géttinnen geweiht waren, und sie fuhrten zu der
wegweisenden Erkenntnis, dafl zwischen den Gottinnen, deren lkonen in Tempeln

anzutreffen sind, und denjenigen, deren Kult drauen im Hof... ausgelbt wurde, zu

318 Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 222.
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Ebd. S. 222.
30 Epd. s. 223.
%1 Epd. s. 223.
32 Epd. s. 223.
33 Epd. s. 249.
3% Epd. s. 251.
3 Epd. s. 251.
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unterscheiden ist. Fur den Kult der mannlichen Gottheit lassen sich keinerlei Belege

finden, offensichtlich, weil der Kult im Freien und nicht in Tempeln stattgefunden hat.*’

2.1.3. Todesvorstellungen

Auf die Todesvorstellungen der neolithischen Bevdlkerung Griechenlands geht Gimbutas in
Zusammenhang mit den Statuettenfunden ein. Die auf den Grébern gefundenen Figirchen

sind fir sie ldole und Skulpturen der die Grabgéttin symbolisierenden sogenannten starren

328

Nackten.”™” Fir das gesamte neolithische Europa gilt jedoch, dal3 die Menschen ,von dem

«329

starken Glauben an die zyklische Lebenserneuerung gepragt“” waren, dal3 die Toten mit

der Bestattung in den Leib der Mutter Erde zurlickkehrten um ,aus dem Schof3 der Natur

- «330
wiedergeboren zu werden.

2.1.4. Gesellschaft

Die Grabungsergebnisse in Kombination mit den Aussagen von Mythen und alten
Uberlieferten Marchen gestatten nach Gimbutas detaillierte Aussagen Uber die neolithische
Gesellschaft Sudosteuropas. Ein Fund von einundzwanzig ldolen, von denen eine ,in einer
Geste der Macht“**! eine Hand zum Gesicht erhoben hat, ist als die Géttin und ihr Gefolge
zu deuten. Dies laf3t vermuten, dal3 ,auch im weltlichen Leben der Kdnigin und Sippenmutter

d.** DaR diese Gesellschaft unter

ein Kreis von Ratgeberinnen zur Seite stan
Frauenherrschaft friedliebend war und keine kriegerischen Auseinandersetzungen kannte,
glaubt Gimbutas dem Fehlen von Befestigungsanlagen enthnehmen zu kénnen. Erst mit dem
Eindringen der sogenannten Kurganvdlker, indogermanischen Stdmmen aus den Ebenen

«3 334

RuRlands, fand das ,goldene Zeitalter der Frauen***® ein trauriges Ende.

2.1.5. Religiose Organisation

Die GrofRe Muttergéttin wurde, verkorpert in den ihre Einzelaspekte darstellenden Idolen, in

Tempeln kultisch verehrt. Fur den Tempelkult war eben jene Gruppe von Priesterinnen

zustandig, in deren Begleitung die Gottin dargestellt wird.**®

Ebd. S. 251.
Vgl. ebd. S. 251.
Vgl. ebd. S. 256.
Ebd. S. 400.
Ebd. S. 400.
Ebd. S. 342.
Ebd. S. 342.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 275.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 351 - 401.
Vgl. ebd. S. 343.
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2.2. Kritik an Gimbutas

Gimbutas Vorstellungen von einer ,matristischen Denk- und Lebensordnung, die den
«336

historischen Formen in Europa und im Vorderen Orient voraufging und zugrundelag,
wurden von vielen Forschern vorbehaltlos anerkannt. In der von Eliade herausgegebenen
Encyclopedia of Religion stammen die Beitrdge sowohl Uber die megalithische Religion als
auch Uber prahistorische Religionen aus der Feder Gimbutas’;**" ebenso fanden ihre
Deutungen Eingang in Abhandlungen tber Vorgeschichte.338 In kaum einem wichtigen Werk
Uber prahistorische Religionen fehlt ein Artikel von oder (ber diese bedeutende
Archaologin.** Eliade selbst ist berzeugt, wobei er sich unter anderem auf Arbeiten
Gimbutas” stitzt, daR die religiose Welt des europaischen Neolithikers gepragt wurde von
.Glaubensvorstellungen und Ritualen im Zusammenhang mit dem “Mysterium” der
Vegetation;“ sowie der ,Zusammenschau von Frau, Scholle und Pflanze, die zugleich die

«340

Entsprechung Geburt - Wiedergeburt (Initiation) beinhaltet. Erkennbar seien diese

Vorstellungen unter anderem an den Gottinnenstatuetten. Allerdings steht nach Ansicht

Eliades dieser Gottin eine mannliche Gottheit zur Seite, die an ihren Epiphanien Stier und

341

Bukranie zu erkennen ist.™ Auch der Mythenforscher und Interpret vorgeschichtlicher

Religionen Joseph Campbell342

ist Uberzeugt, dall es Gimbutas gelang, anhand von
archaologischen Fundstiicken ,die Hauptlinien und -themen einer Religion nicht nur der
Verehrung des Universums als lebendigem Leib einer Géttin-Mutter und Schépferin, sondern
Uberhaupt aller lebenden Dinge in diesem Kosmos als teilhaftig an ihrer Géttlichkeit zu

rekonstruieren.***®

Geradezu enthusiastisch wurden die Ergebnisse der Forschungen
Gimbutas” von einem Teil der Frauenbewegung aufgenommen®*, die darin eine Bestatigung
nicht nur ihrer Vorstellung von Frauenherrschaft in der Vergangenheit, sondern auch ein
Modell fur eine zuklnftige, bessere Welt sah.**
Allerdings lie3en sich auch kritische Stimmen vernehmen. In der Zeitschrift Antiquity

erschien 1995 ein Artikel, der in Marija Gimbutas” Schluf3folgerungen einen Beleg fir

336 Campbell, Joseph: Vorwort zu Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. XIII.

337 Vgl. Gimbutas, Marija: Megalithic Religion, in: Eliade, Mircea (Hg.): Encyclopedia of Religion Bd. 9, New

York 1987,S. 336 - 344 sowie Gimbutas, Marija: Prehistoric Religions, in: Eliade, Mircea (Hg.): Encyclopedia
of Religion Bd. 11, New York 1987, S. 505 - 515.

Vgl. Alimen, Marie-Henriette und Marie-Joseph Steve (Hg.): Vorgeschichte, in: Fischer Weltgeschichte Bd.
1; Frankfurt/Main 1966, S. 114 - 120.

Vgl. Gimbutas, Marija: Figurines of Old Europe, in: Symposium international sur les religions de la
Prehistoire, Valcamonica 18. - 23. September 1972 sowie Berggren, Christina und James B. Harrod:
Understanding Marija Gimbutas, in: Journal of Prehistoric Religion Vol. X, Jonsered 1996, S. 70 - 73.

Eliade, Mircea: Geschichte der religiosen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 57.
Vgl. ebd. S. 57.
Vgl. Campbell, Joseph: Primitive Mythology, New York, London, Toronto 1987.
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341
342
343

Campbell, Joseph: Vorwort zu Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. XIII.

¥ Diese Vorstellung griindet sich auf Bachofen, Johann Jakob: Das Mutterrecht. Eine Untersuchung ber die

Gynaikokratie der Alten Welt nach ihrer religidsen und rechtlichen Natur, Stuttgart 1861.

345 Vgl. GaRner-Fischer, Angela: Die Sprache der Géttin, in: ,Ab 40" 4, Darmstadt 1993, S. 94 - 102.
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unverantwortliche und unwissenschaftliche Arbeitsweise sah. Als unmi3verstandliche

Kritik ist auch zu verstehen, daR die Deutungen Gimbutas™ in seriésen archéologischen

Publikationen oft nicht einmal erwihnt werden.*"’

Ebenfalls negativ &uflern sich die
Archaologinnen Réder, Hummel und Kunz. Ihrer Ansicht nach hat Gimbutas sich bei ihren
Schlu3folgerungen ausschlieBlich auf die Figurinen selbst gestitzt, die Ubrigen
archéologischen Daten aber vernachlassigt. Die allein aus der Sichtung der Figurinen
resultierende Uberzeugung von der Existenz einer Géttin habe dann zu einer einseitigen
Interpretation des Ubrigen Datenmaterials gefuihrt, ,denn sie ging ohnehin davon aus, daf3
die mannigfaltigen Skulpturen, Reliefs und Malereien an GefaRen und Gebauden sowie der
Bau von Schreinen und Tempeln einzig und allein zur Glorifizierung der Grof3en Gottin

«348

gedient hatten. Eine Alternative zur Interpretation von Gimbutas bieten die genannten

Arché&ologinnen jedoch nicht an.

2.3. Rekonstruktion der Religion in Griechenland

Nicht nur bei Marija Gimbutas stehen die Figurinenfunde im Vordergrund des Interesses.
Das Ratsel um die Bedeutung dieser kleinen Figirchen, die auch im neolithischen
Griechenland vorwiegend weiblich sind, beschéftigt immer wieder die Phantasie der
Forscher. Dafll mit einer differenzierten Sichtweise, welche die Figur selbst, den
archéologischen und soziodkonomischen Kontext sowie vdlkerkundliche Analogien
bertcksichtigt, durchaus gute Ergebnisse erzielt werden, zeigt das Beispiel der neolithischen

Religion Anatoliens.

2.3.1. Figurinen

Einer der Fundpunkte, der besonders zahlreiche und unterschiedliche Figurinen lieferte, ist
das von Gimbutas untersuchte Achilleion.**® Entsprechend ihrer Uberzeugung, daf es sich
bei den Frauendarstellungen um Abbilder verschiedener Goéttinnen handelt, unterteilt sie die

Funde nach stilistischen Merkmalen, die tber ihre Zuordnung zu einer bestimmten Gottin

0

entscheiden.*® Eine Sichtung der abgebildeten Plastiken belegt jedoch eindeutige

Ubergange zwischen den verschiedenen ,Goéttinnen”: Vogelgéttin, Schwangere Goéttin und

351

Schlangengéttin kdnnen durchaus nicht immer auseinandergehalten werden.”™" Es scheint

sich hier also im Gegensatz zu der Auffassung Gimbutas” nicht um die Darstellung

346 Vgl. Meskell, Lynn: Goddesses, Gimbutas and ,New Age“ Archaeology, in: Antiquity 69, 1995, S. 74 - 86.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte I, Text, Miinchen 1968, S. 345 - 348 sowie
Muller-Karpe, Hermann: Grundzuge friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 100 - 101.

Roder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus
archaologischer Sicht, Miinchen 1996, S. 275.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989.

Vgl. ebd. S. 188 - 192.
Vgl. ebd. Abb. 7.2.1. auf S. 180 und 7.1.9. auf S. 182.
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verschiedener Typen gehandelt zu haben; vielmehr zeigen die Statuetten Merkmale, die auf
unterschiedliche Stilrichtungen zuriickzufihren sind, wie sie die Folge einer Herstellung in
verschiedenen Werkstatten sein konnen.>* Frasers Beobachtungen helfen weiter. Bei
Naturvolkern wird jemand ein Kinstler, der entweder schon als Kind eine besondere
Begabung zeigt, der aus einer Kunstlerfamilie stammt oder der von der Gemeinschaft zum
Kinstler bestimmt wird. Er muf3 eine bestimmte Ausbildung durchlaufen, die in der méglichst
perfekten Nachahmung des Lehrenden steht, denn ,bei den Naturvdlkern nimmt man
namlich keineswegs wie im Westen Ansto3 an genauer Nachahmung eines anderen
Kinstlers, sondern man sieht darin den héchsten Ausdruck schopferischer Féhigkeit. Das
Recht, ein Muster zu verwenden oder eine Skulptur zu kopieren, wurde deshalb zu einer Art

«353 Ein ahnliches Verhalten kann auch fiir die Kiinstler des neolithischen
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von Eigentum.
Achilleion angenommen werden.”™" Meiner Ansicht nach zeigt die Mehrzahl der abgebildeten
Statuetten Achilleions nicht verschiedene Attribute, die ihre Einteilung in verschiedene
Gottinnengruppen rechtfertigen, sondern solche Merkmale, die auf ihre Herstellung in
unterschiedlichen Werkstéatten zurtckzufiihren sind. Die sogenannte Vogelgottin mit ihrer
schnabelartigen Nase ist auf eine Herstellungstechnik zurtickzufiihren, bei der das Gesicht
durch Gegeneinanderpressen von Daumen und Zeigefinger in dem weichen Ton angedeutet
wird. Die gleiche Technik wird heute noch bei den Felascha Athiopiens angewendet, um
Menschengesichter darzustellen. Ein beliebtes Motiv bei den Felascha ist eine Dreiergruppe,
Salomon, die Kodnigin von Saba und ihren gemeinsamen Sohn Menelik darstellend. Eine
entfernte  Ahnlichkeit der Gesichtszilge mit einem Vogelgesicht wird von den
Kunsthandwerkern selbst weder gesehen noch hat sie eine symbolische Bedeutung.®”
Gleiches ist hinsichtlich der angeblichen Schlangengéttin zu sagen. Zwar sind die Gelenke
der Gliedmalen der entsprechenden Frauenstatuetten nicht deutlich angegeben, sie wirken
aber dennoch eindeutig wie Arme und Beine und keineswegs wie Schlangenleiber. Die
Ahnlichkeit des Kopfes mit Schlangenkdpfen kann sich bei einer stilisierten Darstellung des
Kopfes als abgerundeter Zylinder schnell ergeben. Von samtlichen angeblich isoliert
vorkommenden Schlangen ist nur eine wirklich als Schlange zu erkennen - es handelt sich
also hier nicht um ein haufig abgebildetes Tier. Die von Gimbutas postulierten Ahnlichkeiten
dieser Gruppe von Frauenfiguren mit Darstellungen von Schlangen kénnen anhand der
Abbildungen nicht bestétigt werden. Ebenso verhalt es sich offensichtlich mit den angeblich

maskentragenden Figurinen. Dem sé&ulenformigen Kopf wurde das Gesicht in Form einer

%2 Gimbutas unterscheidet nicht zwischen stilistischen und ikonographischen Merkmalen und kommt daher zu

einer Vielzahl verschiedener Figurentypen. Dabei sind Unterscheidungen nach der Ikonographie durchaus
moglich. Die bereits aus Anatolien bekannte ,Urmutter” laBt sich deutlich von anderen Idolen abgrenzen.
Eine eigene Bedeutung haben vermutlich auch die sitzenden Frauenfiguren. Unabhangig von ihrer
Bedeutung ist damit noch nichts tber ihre Verwendung im hauslichen Kult, als Ahnenfigur, Schutzamulett
usw. ausgesagt.

33 Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvdlker, Miinchen, Zirich 1962, S. 22.

34 Bestatigt wird diese Auffassung von Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique

Récent et du Bronze Ancien en Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 162 - 163.

Vgl. Eigene Reiseaufzeichnungen aus Athiopien 1998, unveréffentlicht. Eine Abbildung der Felascha-Figuren
findet sich in Helfritz, Hans: Athiopien - Kunst im Verborgenen, Kéln 1974, Abb. 30 S. 91.
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flachen Scheibe aufgesetzt, so daf} der Eindruck entstand, die Statuette trage eine Maske.
Diese Maske wurde, wie auch die Arme und Beine, separat modelliert und der Figur vor dem
Brennvorgang aufgesetzt, so da3 wie an allen Verbindungspunkten eine Schwachezone
entstehen konnte, an der sich die Einzelteile leicht voneinander l6sen.**® Dementsprechend
ist Christina Marangou der Ansicht, dal3 die Komplexitat der Funde nicht gestattet, die
Figuren bestimmten ikonographischen Typen zuzuordnen. Lediglich auf lokaler Ebene lie3en
sich gelegentlich stilistische Merkmale herausarbeiten, die auf ortliche Traditionen bei der
Herstellung zuriickgefiihrt werden konnten.*’ Einteilungen sind lediglich méglich hinsichtlich

des Geschlechtes der Figurinen und des Grades der Abstraktion der Darstellung.

Anders stellt sich die Situation bei den sogenannten ,Froschgéttinnen® dar. Bei der
Darstellungen von Frauen mit weit gespreizten Beinen handelt es sich ganz eindeutig um ein

%% Eines der

Abbild der Urmutter, die bereits aus Catal Hiyuk und Hacilar bekannt ist.
Fundsticke ist ein aus schwarzem Stein geschnittener Anhanger, der durchbohrt und
offensichtlich als Amulett getragen wurde.** Diese Figur wurde in einer Grube in einer der

frilhesten Siedlungsschichten gefunden.*®

Leider ist die Verwendung der Ubrigen Statuetten
weniger klar: In kaum einem Ausgrabungsbericht, auch nicht bei Gimbutas, sind Figurinen
und Fundstellen so genau verzeichnet, dafl3 einem bestimmten Objekt die genaue Fundstelle
zuzuordnen ware. Deutlich wird lediglich, daf3 ein Grof3teil der Figurinen in der Nahe der
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Herde und Ofen gefunden wurde. Daher kann auch Gimbutas Behauptung einer

ausschlieBlichen Verehrung der ,Schwangeren Gottin® am Brotofen in Achilleion nicht

%2 Eir die tibrigen Statuettenfunde war eine solche klare Zuordnung von

Uberprift werden.
einem Figurinentyp zu einem bestimmten Kontext jedoch offensichtlich nicht méglich. Es ist
daher zu fragen, ob bei den angeblich Schwangeren tatsachlich die Darstellung der
Schwangerschaft beabsichtigt war. Die abgebildeten Beispiele zeigen durchweg flllige
Frauen, die haufig ihre Hande auf dem Unterbauch verschrankt halten. Diese von Gimbutas

als mutterlich schitzende Geste gedeutete Armhaltung findet sich jedoch auch bei Figurinen

36 Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,

Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, S. 199 - 201 und 355.

Allerdings muR3 zugestanden werden, dal3 eine Interpretation dieser Figurinen als Maskentrager nicht
ganzlich von der Hand zu weisen ist. Das Tragen von Masken paf3t in psychosozialer Hinsicht durchaus in
den Kontext einer friilhen Ackerbaukultur - die Bedeutung der Maske und ihre Verkniipfung mit dem Welthild
einer frihen Kultur konnte Marcel Mauss eindrucksvoll belegen. Dariiber hinaus sind Masken im spéteren
Griechenland durchaus bekannt und spielen bei kultischem Handeln eine gro3e Rolle. Vgl. Mauss, Marcel:
Eine Kategorie des menschlichen Geistes. Der Begriff der Person und des ,Ich®, in: ders.: Soziologie und
Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 221 - 251, und Otto, Walter F.: Dionysos. Mythos und
Kultus, Frankfurt/Main (1960) 1996, S. 80 - 85.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 162.

Auch stilistische Ubereinstimmungen in der Plastik belegen, daR die neolithischen Figurinen Griechenlands
von orientalischen Vorbildern abzuleiten sind. Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte I,
Text, Minchen 1968, S. 295.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, S. 197.

Vgl. ebd. S. 34.
Vgl. ebd. S. 34 - 68.

357

358

197



mit schlankerem Unterleib. Betrachtet man die Frauenfiguren unter medizinisch-
anatomischen Gesichtspunkten, wirken sie keineswegs schwanger, sondern lediglich dick:
Es ist durchaus nicht der ganze Bauch prall vortretend, so dal} wie bei einer bestehenden
Schwangerschaft keine Taille mehr feststellbar ist, sondern die als Beispiele angeblich
Schwangerer genannten Figuren haben durchweg auch Uppige Hinterteile und Schenkel, ein
von einer moglichen Schwangerschaft génzlich unabhangiges Merkmal. Bei dem Bauch
handelt es sich um den typischen Fettansatz, der sich bei nicht mehr ganz jungen Frauen
am Unterbauch, also unterhalb der Taille bildet. Die sogenannten schwangeren Gottinnen
stellen somit sicherlich keine jugendlichen Schwangeren, sondern fillige, reife Matronen dar.
Es liegt daher naher anzunehmen, daf3 es sich bei der Verehrung von Figuren in der Néhe
der hauslichen Herdstellen analog zu den Beispielen aus Hacilar und dem frihen Rom um

Verehrung von tatsachlichen oder mythisch-rituellen Vorfahren handelt.

Problematisch ist die Deutung der Thronenden nicht nur Achilleions, sondern des gesamten
neolithischen Griechenlands. Fir Anatolien konnten eindeutige Verbindungen zwischen der
L-Urmutter” und der ,Grof3en Thronenden" nachgewiesen werden. Fir Griechenland gibt es
kaum derartige Ubergange. Das Motiv der thronenden Frau wurde im Zuge der
Neolithisierung Griechenlands aus Anatolien Ubernommen, ohne dal3 ihm in einem nun
anderen geographischen Kontext die gleiche Bedeutung unterlegt werden muf3.
Offensichtlich kamen diese Figuren an einigen Fundplétzen gehéauft vor, es kdnnte sich also
um eine regionale Besonderheit, d.h. um die Herstellungstradition einer bestimmten
Kinstler-,Schule” handeln, die eine bekannte und in der Tradition verwurzelte Art der
Darstellung aufgreift, deren urspriingliche Bedeutung aber nicht mehr bekannt war und der
daher kein ikonographischer Wert beizumessen ware. Offensichtlich ist auch dem Sitzen auf
einem Stuhl nicht mehr die auRergewdhnliche Bedeutung beizumessen, die es noch in
Anatolien hatte. Ein Hausmodell von Platia Magula Zarko zeigt den Hausherrn vierfuf3ig,

. 363
also sitzend.

Auch bei weiteren gefundenen Hausmodellen kommen Figurinen immer
wieder in Kombination mit Stihichen vor. Dies legt die Deutung nahe, dal3 mit der
Darstellung einer sitzenden Person vielleicht deren Stellung im Hause - weiblicher und
mannlicher Haushaltsvorstand im Unterschied zu Angehdrigen und Kindern - gemeint sein
konnte. Die Herstellung sitzender Figurinen hatte aber noch andere, rein praktische Grunde.
Da eine grol3e Anzahl dieser Plastiken angefertigt wurde, um aufgestellt werden zu kdnnen,
erhohte die VierfiiRigkeit der Objekte ihre Standfestigkeit.*®* Andererseits gibt es auch bei
den genannten Plastiken solche, die einen Ubergang zwischen Urmutter und Thronender
zumindest nicht unwahrscheinlich machen. Einige Abbildungen zeigen eine sitzende

Frauengestalt mit betonten Bristen; in einigen Féallen werden diese Briuste mit der typischen

362 Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 251.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agéische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 526.
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Geste stillender Frauen mit den Handen gestitzt.>®

Die Vermutung, daf3 hier der ndhrende
Aspekt der Urmutter oder der Fursorgeaspekt eines weiblichen Ahnen dargestellt sein
konnte, dréngt sich auf. Es kdnnte sich bei diesen Figuren also tatsachlich um einen
Schutzgeist oder eine Gottheit handeln, die im Hause aufgestellt oder verehrt wurde. Die
volkerkundlichen Beispiele machen deutlich, dal’ es zwischen Ahnenfiguren, Schutzgeistern
und Goéttern durchaus flieRende Ubergange gibt, so dafR letztlich nicht entschieden werden
kann, um welches Wesen es sich hier handelt.**®
Die Belege fiur die Existenz einer ménnlichen Gottheit in Achilleion sind, wie Gimbutas
zugesteht, durftig. Eher wegen des Fehlens eindeutig weiblicher Sexualmerkmale deutet sie
eine sitzende menschliche Gestalt als G(‘jtterfigur.367 Als Beleg fur die Anwesenheit eines
mannlichen Prinzips werden zusétzlich isoliert gefundene Phalli gewertet. Diese angeblichen
Phalli hatten der Ansicht Gimbutas” zufolge vielfaltige Aufgaben: Einmal waren sie das
Symbol eines ichthyphallischen Gottes, des Vorlaufers des griechischen Hermes, dann
waren sie Sinnbild der Schlange und damit Zeichen der Schlangengéttin, dienten aber auch
als Kopfe fur weibliche Figurinen.368 Anhand der Abbildungen kénnen in der Tat isolierte
Figurinenkdpfe ohne Gesicht, angebliche Schlangen und Phalli nicht auseinandergehalten
werden. Da Phalli und Schlangendarstellungen in der lkonkonographie Achilleions keine
archaologisch nachweisbare Rolle spielen, liegt es nahe, die entsprechenden Objekte fir
Fragmente von Figurinen zu halten. Dariber hinaus sind Kleinplastiken ménnlichen
Geschlechts an séamtlichen neolithischen Fundstellen unterreprasentiert. Von 428 von
Marangou untersuchten Figurinen oder Figurinenbruchstiicken waren 142 eindeutig weiblich,
134 ohne Geschlechtsmerkmale und nur 8 eindeutig mannlich.*® Die von Gimbutas als
mannlich gedeutete Plastik mul3 demnach zu der groBen Gruppe der Figurinen ohne
Geschlechtsmerkmale gerechnet werden. Andererseits sind ichthyphallische Statuetten,
wenn auch sehr selten, so doch immerhin gefunden worden. Marangou berichtet von einer
solchen Plastik, die vom Fundort Kephala stammt: ,Notons encore une figurine
ichthyphallique dont la téte est conservée et les bras sont figurés sommairement; |"'un d’eux
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se dirige vers le phallus. Dal} es sich auch bei diesem Exemplar um eine Ahnenfigur

handeln konnte, ist wegen der Ungewdhnlichkeit der Darstellung nicht sehr wahrscheinlich,

364 Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en

Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 203.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, Abb. 7.2 auf S. 180 und 7.38 auf S. 192.

Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Zirich 1962, S. 54 - 109.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, Abb. 7.48 auf S. 198.

Vgl. ebd. Abb. 7.49 und 7.50 auf S. 199.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 163.

Ebd. S. 55.
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. 371
wenn auch nicht ausgeschlossen.

Dal3 es sich um ein Objekt im Zentrum eines bloRRen
Fruchtbarkeitskultes handeln koénnte, ist aufgrund des gesellschaftlichen Kontextes
unwahrscheinlich: Wie bereits fir Anatolien ausgefuihrt, kennen frihe Ackerbauern keine
Riten, deren einziger Zweck die Steigerung der Fruchtbarkeit oder Zeugungskraft ist. Eher
ware an die Verwendung in einem Ritual zu denken, welches mit der Initiation in Verbindung

steht.?”

Das erigierte mannliche Glied galt im klassischen Griechenland als Attribut sowohl von
Gottern wie Hermes, Priapos und Dionysos als auch von Naturwesen wie beispielsweise
Satyrn. Wie Heiler ausfiihrt, ist in sogenannten primitiven Gesellschaften der Phallus, der
.rrager der Zeugungskraft, heilig als ,Inbegriff des Lebens gegeniiber den Kraften der

«*” " Sowohl bei Dionysosfesten als auch beim rémischen Fruchtbarkeitsfest

Zerstorung
wurden Phalli 6ffentlich umhergetragen.®™* Es ist also durchaus nicht unwahrscheinlich, daR
die ichthyphallische Figur in einem offentlichen Kult eine bestimmte Rolle spielte.
Andererseits kann es sich bei der genannten Statuette auch um eine Figur gehandelt haben,
die wegen ihrer apotropdischen Eigenschaften zur Abwehr von Bésem im Hause aufgestellt

wurde oder die in einem Ritual zur Heilung von Kranken eine Rolle spielte.

Die Menschendarstellungen des neolithischen Griechenlands ohne erkennbare
Geschlechtsmerkmale haben den Forschern Ratsel aufgegeben. Vielleicht waren es
bestimmte Zeichen oder Merkmale, die fur den neolithischen Betrachter die Zuordnung zu
einem bestimmten Geschlecht ermdglichten, die dem heutigen Betrachter aber unbekannt
sind. Mdglicherweise erfillten die Figuren aber auch einen Zweck, bei dem ihr Geschlecht
keine Rolle spielte. Aus der Kunst der sogenannten Naturvélker ist bekannt, daf}
menschliche Abbilder ohne identifizierbares Geschlecht durchaus weit verbreitet sind. Dazu
gehoéren, um nur einige Beispiele zu nennen, ,zu Heilzwecken verwendete Figuren. Sie

w375
dazu

dienten als Amulette gegen Geister, die verschiedene Leiden... verursachten,
gehoren  auch  Ahnenbilder,  Gedéachtnispfahlfiguren®®,  Schutzfiguren®”’  und

Gétterbildnisse®”®. Das Beispiel zeigt, daR selbst definierte Wesen, wie anthropomorph

Ichthyphallische Ahnenfiguren sind aus der Vélkerkunde durchaus bekannt. Wenn es sich bei dem von
Marangou angefiihrten Exemplar jedoch um eine Ahnenfigur handeln sollte, so ist schwer verstandlich,
warum diese Art der Darstellung nicht 6fter gewahlt wurde. Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker,
Minchen, Zirich 1962, S. 114 und 152.

Zur Bedeutung dieser Feste vgl. Jensen, Adolf E.: Das religiose Welthild einer friihen Kultur, Stuttgart 1948.

DaR es auch im neolithischen Griechenland Initiationsfeste gegeben hat, ist einmal anzunehmen, da es in
den historisch-religidsen Kontext einer friihen Ackerbaukultur paf3t. Dartiber hinaus hat es Initiationen auch
zur Zeit der Polis noch gegeben. Nach Burkert war der Militardienst der jugendlichen Epheben gleichzeitig
eine Einflhrung in die Kulte der Stadt. Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und
Gerhard Miller (Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 242.

Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 102.
Vgl. ebd. S. 103.

Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvdlker, Miinchen, Zirich 1962, S. 17.

Vgl. ebd. S. 157.

Vgl. ebd. S. 178.

Vgl. ebd. S. 145.
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vorgestellte Gotter oder konkrete Ahnen, deren Geschlecht im jeweiligen Falle durchaus
bekannt ist, ohne Sexualattribute dargestellt werden kdnnen. Aus dem Fehlen eindeutig
mannlicher Bildnisse kann daher nicht automatisch gefolgert werden, wie es Marija
Gimbutas tut, dal3 es in der neolithischen Gesellschaft Griechenlands eine matristische
Gesellschaftsordnung existiert habe.*”
Ein gehauftes Vorkommen von Figurinen liel3 sich in Zusammenhang mit Lagerung und
Aufbewahrung feststellen. Auch hier kann an eine Schutzfunktion ahnlich wie bei Amuletten
gedacht werden. MiniaturgeféaRe in Getreidebehaltern hatten dartber hinaus vielleicht eine
praktische Bedeutung: Sie konnten ein stark duftendes é&therisches Ol oder Gewiirz
enthalten haben, welches das Ungeziefer fernhalten sollte. Der gleichen Methode bedienen
sich auch heute noch zahlreiche Vdlker, bei denen chemische Pflanzenschutzmittel nicht

erhaltlich oder unbekannt sind.**°

Bisher wurde ausschlief3lich auf eine Gruppe von Menschendarstellungen eingegangen, die

%! Ein bedeutender Teil der Funde

nach Marangou dem hauslichen Bereich zuzuordnen ist.
entstammt aber einem voéllig anderen Kontext, namlich dem mit Bestattungen. Auf dem
Gréberfeld der Siedlung Platia Magula Zarkou wurden zwei stark schematisierte Figurinen
gefunden. Eines der Objekte befand sich in einem Grab in unmittelbarer Nahe einer Urne,
welche die Uberreste einer weiblichen Toten enthielt, das andere Figiirchen stand in
Zusammenhang mit einem gestoérten Begrabnis. Auch von anderen Bestattungsplatzen
wurden Deponierungen von Figurinen bekannt, dann allerdings ausschlief3lich auf den

%2 Wie im Vorderen Orient auch kann es sich bei einem Teil der Plastiken um

Grabern.
Ahnenfiguren handeln, die auf dem Grab des Verstorbenen aufgestellt wurden und dort der
Erinnerung dienten. Dieses Aufstellen kann zum Zeitpunkt des Begrabnisses erfolgt sein,
aber auch bei spéateren Erinnerungsfeiern stattgefunden oder eine Rolle gespielt haben. Fir
das spatere Griechenland ist belegt, da im Rahmen eines Grabkultes die ,Stelen

«383 Unverstandlich bleibt dann aber,

gewaschen, mit Binden behangt, mit Ol gesalbt werden
warum eine der genannten Figurinen den Toten in das Grab begleitete. Ein Vergleich mit
Grabstétten des Griechenlands der archaischen Zeit legt noch einen anderen
Zusammenhang nahe. Bei Grabungen auf Samos wurden mehrere Gréber gefunden, die

neben verschiedenen GefaRen auch Statuetten enthielten. Diese Statuetten wurden

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 8 - 11.

380 Vgl. Eigene Reiseaufzeichnungen aus Ostafrika, unveréffentlicht, 1986 - 1989.

381 Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en

Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 219.
Vgl. ebd. S. 12 - 62.

Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 240.

382
383

201



teilweise als Abbildungen von Gottheiten gedeutet, einige stellten jedoch auch Dadmonen dar.

Offensichtlich wurde ihnen eine Unheil abwehrende Wirkung zugeschrieben.384

Unter den Begriff Figurinen fallen auch die zahlreichen Tierfiguren, die immer wieder in
Zusammenhang mit neolithischen Siedlungen gefunden wurden. Vermutlich stellen die
meisten dieser Tiere Rinder oder zumindest gehérnte Tiere dar, aber auch ein Bar (Kitsos),
Schweine (ndrdliches Thessalien) und Vogel (Dimini) wurden nachgewiesen. Marangou und
Talalay betonen, dal? die Zuordnung zu einer Tierart oft nicht mdglich ist, deutlich wird aber
der Zusammenhang zwischen der wirtschaftlichen Bedeutung domestizierter Tiere und der
Haufigkeit ihrer Abbildung als Figurine.385 Einige der Tierfiguren stellen offensichtlich Opfer
dar. Daflir sprechen Bemalungen wie rote Linien in der Halsregion, aber auch Einkerbungen

oder die Darstellung einer Verwundung im Bauchbereich.*®

Auch die Deponierung solcher
Figurinen unter dem FufRboden eines Hauses kann als Opfer gedeutet werden.*®” Andere
perforierte Tierfiguren wurden offensichtlich als Amulette getragen und dienten als Ersatz fir
bestimmte, ,wirksame* Korperteile wirklicher Tiere, wie durchbohrte Zahne und Ahnliches.
Der Zweck dieser Amulette kann vdllig unterschiedlich sein: Sie kdnnen den Reichtum und
die Gesundheit ihres Tragers fordern, ihn zu einem guten Jéger machen, fur kraftigen
Nachwuchs sorgen und vieles mehr. Gelegentlich ist die Verbindung zwischen Form und
Aussehen des Amuletts und dem beabsichtigten Zweck nachvollziehbar, wenn
beispielsweise ein einem kleinen Jungen umgehéngtes Rinderfigirchen jenen zu einem
erfolgreichen Hirten machen soll, meist ist man aber auf die Auskunft des Tragers der
Amulette angewiesen, um ihren Zweck und ihre Bedeutung zu entschliisseln. Was solche
am Korper oder an der Kleidung getragenen Tierbildnisse im Einzelnen bedeuten und
bewirken mochten, 148t sich anhand der Funde heute nicht mehr rekonstruieren.*®® Fur die
Hohlen von Franchthi konnte Talalay die Verwendung der Tierdarstellungen in einem
magischen Ritual wahrscheinlich machen. Offensichtlich wurden Ho6hlen im jingeren
Neolithikum von Hirten immer wieder als Unterkiinfte genutzt. Diese Hirten kdnnten die

%9 Auch in den

Tierfigirchen zu magischen Schutz- und Heilzwecken benutzt haben.
Ortschaften hat sich vielleicht gelegentlich die Notwendigkeit ergeben, einer aktuellen
Bedrohung mit Hilfe eines Rituals zu begegnen. Talalay vermutet: ,Since change, whether

positive or negative, can provoke anxiety, it is possible that those affected took measures,

384 Vgl. Samos - Die Kasseler Grabung 1894. Kataloge der Staatlichen Museen Kassel Nr. 24, Kassel 1996, S.

101.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 163, und Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and
Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece, Bloomington, Indianapolis 1993, S. 46.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 178 und 190.

Vgl. ebd. S. 191.

Zur Verwendung und Bedeutung von Amuletten vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod:
Archéologischer Befund - Grenzen der Interpretation. Dissertation. Freiburg, Hohenschéftlarn 1982, S. 11 -
34.

Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 46.

385

386

388

389

202



magical or otherwise, to reduce their fear. The LN images may have been designed, at last

L . . «390
initially, in response to those economic changes.

Aber auch eine vdllig profane Deutung
ist gelegentlich naheliegend: Wie vdlkerkundliche Beispiele nahelegen, durfte auch hier das

. . . . . 391
eine oder andere Stick Kinderspielzeug gewesen sein.

2.3.2. Gottheiten

Die Grabungsbefunde lassen fur Miller-Karpe nur einen Schlul3 zu: Es ,muissen alle
Versuche, in den neolithischen Statuetten... Idole, also Bilder von Géttern bzw. Géttinnen, zu
sehen als unbegriindet, methodologisch verfehlt und anachronistisch abgelehnt werden.***
Zu der Zurickweisung der Vorstellung, es koénne sich bei einigen der Figurinen um
Gotterdarstellungen handeln, haben sicherlich die extremen und kompromif3los vertretenen
Ansichten Gimbutas™ beigetragen. lhrer Ansicht nach sind sdmtliche Figurinen Darstellungen
einer Gottin bzw. ihres Gefolges oder ihrer Priesterinnen; diese Goéttin wurde in zahlreichen
Tempeln verehrt. Diese Thesen waren leicht zu widerlegen. Bei den angeblichen Tempeln
des neolithischen Griechenlands handelt es sich eindeutig um Wohnhauser, die sich nur
durch ihre GréRRe von den anderen Hausern unterscheiden. Die Ausstattung dieser Gebaude
mit Feuerstellen, Hausgerat und Werkzeug deutet auf eine profane Nutzung durch eine
normale Bauernfamilie.**® Dartiber hinaus gilt es fiir die Kritiker Gimbutas” als Tatsache, daR
anthropomorph vorgestellte Gotter erst sehr viel spater auftreten - im 4. Jahrtausend in
Mesopotamien.394 Fur Griechenland ist der Vorgang der Vermenschlichung der Goétter erst
mit den algerischen Dichtungen Homers und Hesiods abgeschlossen, ,die den Griechen eine
Genealogie der Gotter geschaffen haben, den Géttern ihre Beinamen gegeben, ihre Ehren

% Eur Géttinnen mit

und Zustandigkeiten eingeteilt und ihre Gestalt geprégt haben.
bestimmten Eigenschaften und Funktionen, wie sie Gimbutas festgestellt haben will, ist es
demnach noch zu friih. Dartiber hinaus ist Bellah der Ansicht, daf3 in sogenannten primitiven
Gesellschaften Gotter unbekannt seien, bei den mythischen Wesen handele es sich
vielmehr um Ahnengestalten: ,Zwar haben diese oft gigantische Proportionen, verfigen tber
gigantische, das normale menschliche Mal3 Gbersteigende Kréfte und gelten auch als Ahnen
und Schopfer vieler bestimmter Dinge in der Welt; dennoch sind sie keine Goétter: weder

kontrollieren sie die Welt, noch genieRen sie besondere Verehrung.“*®

Um die Darstellung
einer solchen grofRen mythischen Ahnengestalt handelt es sich demnach bei den

Frauenfiguren mit gespreizten Beinen, der Urmutter. Diese Urmutter stand nicht im

390 Vgl ebd. s. 48.

Vgl. ebd. S. 48.
Muller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 392.

Hausgrundrisse sind abgebildet bei Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A
Neolithic Settlement in Thessaly, Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, S. 216.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 97.

392
393

394

3% Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische

Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 238.
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Mittelpunkt eines Tempelkultes und war auch sicher nicht eine der Géttinnen mit definierten
menschlichen Charaktereigenschaften, wie sie fir die frihen Hochkulturen oder das
homerische Griechenland charakteristisch sind.**” Wenn sich auch ein Kult dieser Urmutter
nicht nachweisen I&R3t, gibt es dennoch deutliche Hinweise auf ihre Bedeutung. Ihr Abbild als
Anhanger getragen diente mit grol3er Sicherheit als wirksames Amulett, dessen regenerative
und apotropaische Krafte geschatzt wurden.’*® Bereits ihrem Bildnis wurde eine so groRe
magische Kraft zugeschrieben, daf3 es im vorchristlichen Italien auf Grébern, Geb&uden,

% Eine

Siegel, ja sogar auf Mébeln und anderen Gebrauchsgegenstanden zu finden war.
ahnliche Wirkung, namlich Abwehr von Bdsem, Schutz vor Feinden, einen mdglichen
regenerativen Aspekt dirfte auch das Urmutter-Amulett Achilleions gehabt haben. Ob man
diese Urmutter noch als ,gigantische Ahnengestalt® oder nicht doch schon als Géttin

bezeichnen sollte, ist eine Ermessensfrage.

Die Frage, ob es sich hier moglicherweise um eine Gottheit gehandelt haben kdnnte, stellt
sich auch bei der oben erwahnten ichthyphallischen Statuette. Ahnlichkeiten mit spateren
Gottergestalten wie Dionysos, Priapos oder Hermes wurden bereits hervorgehoben. Wenn
auch einige Zige der griechischen Religion ohne Zweifel indogermanischen Ursprungs sind,
so haben sich doch &ltere Traditionen erhalten. So gibt es deutliche Ubereinstimmungen
zwischen der nicht-indogermanischen minoischen und der mykenischen Religion, die durch

400
Im

gemeinsame Aaltere Wurzeln oder gegenseitige Einflisse erklart werden kodnnen.
Mykenischen sind die Bezeichnungen fir Gott und heilig bereits ausgepragt, einige
Hauptgotter wie Hera, Poseidon und Dionysos sind seit der Bronzezeit namentlich bekannt.
Dal die Verehrung anthropomorph gedachter Gottheiten im kulturellen Umfeld
Griechenlands bereits sehr friih Gblich war, beweisen die megalithischen Tempel Maltas, in

401

denen eine fettleibige Gestalt im Mittelpunkt des Tempelkultes stand. Irgendwann

zwischen beginnendem Neolithikum und Bronzezeit mussen sich auch in Griechenland die

39 Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und

gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 276.

Durch die altepischen Dichtungen eines Homer und Hesiod wurden eine Gottergenealogie geschaffen, den
Gottern Beinamen gegeben und ihre Zusténdigkeiten zugeteilt. Dies bedeutet nach Walter Burkert ,volle
Vermenschlichung und personhafte Gestaltung.” Burkert, Walter: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller
(Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 237.

Die Eigenschaften der Gorgo-Abbildung, die Fraser auf Vorgangerinnen im nahen Osten zuriickfuhrt, sind
folgende: ,The Etruscian carriage-front illustrates her warlike, destructive aspect... Homer mentions the
Gorgon’s head on shields and on the aegis, citing it as an instrument of terror and comparing its power to
the glance of Hector or man-slaying Ares. All of this is reminiscent of Ishtar on her capacity as war goddess,
embodiment of the destructive aspect of the feminine priciple in nature. At the same time the Gorgon
appears as the "Mistress of Animals” on both pediments of the temple at Corfu... The Gorgon’s maternal
role is further stressed at Corfu by the inclusion of Chrysaor and Pegasus, who were born, according to
Hesiod, from her severed neck. This duality of positive and negative functions is also evident in a passage
from Apollodorus, which mentions that Asclepius used the blood of one of the Gorgon’s veins to revive the
dead and that of another vein to harm men.” Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey
1966, S. 43.

Vgl. ebd. S. 43.

Vgl. Burkert, Walter: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller (Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 14,
Berlin, New York 1985, S. 235.

Vgl. von Freeden, Joachim: Malta und die Baukunst seiner Megalith-Tempel, Darmstadt 1993, S. 32 -
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Gottergestalten geformt haben, deren Vorlaufer sich vielleicht schon in einigen neolithischen
griechischen  Ortschaften finden lassen.””” Bestimmte Deutungsméglichkeiten —der
ichthyphallischen Figur wurden bereits diskutiert. Sowohl vélkerkundliche Beispiele*® als
auch die griechische Religionsgeschichte404 belegen, daR Ubergange zwischen Ahnen,
mythischen Figuren und Gottern durchaus flieBend sind. Dal3 es sich bei der Figur um das
Abbild einer lokalen Gottheit oder vielleicht um einen mythischen Vorfahren mit quasi-
gottlichen Funktionen®® oder um einen Vorlaufer der mykenischen Gottergestalten handelt,

kann nicht ausgeschlossen werden.

Um eine weitere mogliche Goéttergestalt handelt es sich bei grol3eren Objekten, wie
beispielsweise einem Kopf, der in Dikili Tash gefunden wurde und vermutlich auf einem

406 x .
Ahnliche Funde stammen aus dem osteuropéischen

holzernen Sockel montiert war.
Neolithikum, wo sie haufig mit kleineren Figurinen vergesellschaftet aufgefunden wurden.
Allerdings lie3 sich keine der Fundstellen eindeutig als Heiligtum identifizieren, so dal3
angenommen werden konnte, es habe in Dikili Tash bereits tempeléhnliche Gebaude mit
dem Kult einer Gottheit gegeben. Andererseits sind Ahnlichkeiten mit den Stelen Hacilars

uniibersehbar, die sich ebenfalls in normalen Wohngebauden befanden.*”’

Mdoglicherweise
hat es auch im neolithischen Griechenland einen hauslichen Kult gegeben, in dessen
Mittelpunkt eine semi-anikonische Gétterfigur stand. Fir diese Interpretation sprechen
Hinweise aus dem Griechenland des 6. Jahrhunderts vor Christus: Auf Samos wurde ein
altes, anikonisches Gotterbildnis der Hera spater durch eine anthropomorphe Statue ersetzt:
»<According to the local historian Aethlios and the Diegeseis on Kallimachos this “uncarved

«408 Im

board” was turned into an anthropomorphic image when Prokles was archon/basileus.
Heraion selbst konnten zahlreiche aus verschiedensten Materialien hergestellte menschliche
Figurchen ausgegraben werden, die zeitlich vorwiegend in das archaische und geometrische
Zeitalter zu stellen waren. Interessant ist, dal3 die meisten dieser Figurinen aus Terrakotta

hergestellt und weiblichen Geschlechtes waren.*”® Bei diesen kleinen Statuetten handelte es

92 Burkert betont, daR einige Indizien fir ein hohes Alter einiger Ziige der spateren griechischen Religion

sprechen. Dazu gehort, daB die Kultstatten Griechenlands im archaischen und klassischen Zeitalter nicht in
der Nahe der griechischen Stadte liegen, sondern vielmehr an den Platzen der alteren helladischen oder
sogar neolithischen Siedlungen. Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion der archaischen und klassischen
Epoche, in: Christel Matthias Schrdder (Hg.): Die Religionen der Menschheit Bd. 15, Stuttgart, Berlin, Kéin,
Mainz 1977, S. 41.

Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvolker, Miinchen, Ziirich 1962, S. 59 - 61.

Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 241.

Diese mythischen Ahnengestalten hat Jensen beschrieben und sie, da es sich nicht um Gétter im Ublichen
Sinne handelt, mit Dema-Gottheiten bezeichnet. Vgl. Jensen, Adolf E.: Das religiobse Weltbild einer friihen
Kultur, Stuttgart 1948.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 184.

Vgl. ebd. S. 184 - 185.
Alroth, Brita: Greek Gods and Figurines, Uppsala 1989, S 29.
Vgl. ebd. S. 22.
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sich um der Gottin gestiftete Votivfiguren.**® Der Vergleich des Grabungsbefundes von Dikili
Tash mit dem neolithischen Hacilar einerseits und dem Griechenland des
geometrischen/archaischen Zeitalters andererseits legt nahe, dal3 es sich in Dikili Tash um
ein Gotterbildnis handelt, das in einem hauslichen Kult verehrt wurde und als Vorlaufer

spaterer Gottergestalten gesehen werden muf3.

Untersuchungen an Statuetten des geometrischen/archaischen Griechenlands erlauben
dartiber hinaus eventuelle Aufschliisse Uber die Bedeutung der zahlreichen Kleinplastiken.
Menschliche Bildnisse wurden gehauft an den Herden und Backdfen innerhalb und
aullerhalb der Hauser aufgefunden. Eine weitere Konzentration von Figurinen fand sich
jedoch auch héaufig auf erhéhten Plattformen und Podesten im Inneren der Hauser, die daher

411

von Gimbutas als Altére bezeichnet werden.” Diese Bezeichnung ist in einem hauslichen

Kontext vielleicht irrefihrend; sicher ist jedoch, daR es sich bei den dort gefundenen

412 Erstaunlich

Figurinen, Hausmodellen und MiniaturgefédRen um Kultgegenstande handelt.
sind nun einige Parallelen zwischen den Statuetten des neolithischen und denen des
geometrischen/archaischen Griechenlands: Das Material ist hier wie dort vorwiegend
Terrakotta;**® ein Grofteil stellt Personen weiblichen Geschlechts dar,*** und der Typus der
sitzenden Frau ist vertreten.*" Brita Alroth kommt bei entsprechenden Untersuchungen fir
das Griechenland der geometrischen und archaischen Epoche nach einem Vergleich der
Votivfiguren mit dem Kultbild im Tempel zu dem Schlu3, dall die meisten dieser
Votivfiguren deutliche Ahnlichkeit mit dem Kultbild aufweisen. Sicherlich ist es tiberzogen
anzunehmen, auch die Figirchen auf den neolithischen Hausaltdren seien anthropomorph
vorgestellten Gottern nachempfunden. Beispiele aus dem kulturellen Umfeld friher
Ackerbauern zeigen jedoch, dal3 eine bestimmte Darstellungsweise nicht auf Goétterfiguren
beschrankt sein muf3: auch Ahnenfiguren kénnen Formen annehmen, die von denen der
Gétter nicht zu unterscheiden sind*® - nicht weiter erstaunlich, wenn die Grenzen zwischen
Gottern, mythischen und tatséchlichen Ahnen flieBend sind. Parallelen gibt es auch
hinsichtlich der Armhaltung der Figurinen und Votivfiguren, die, wenn auch verschieden,
nicht beliebig ist, die also offensichtlich eine bestimmte und festgelegte Bedeutung hat.

Wahrend im Griechenland des archaischen/geometrischen Zeitalters die Votivfiguren ihre

0 Vgl ebd. s. 24.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, S. 216.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 219.

Vgl. Alroth, Brita: Greek Gods and Figurines, Uppsala 1989, S. 20.

Vgl. ebd. S. 20, 24, 26, 28, 33, 41, 44. Die Frauenstatuetten wurden vorwiegend in Heiligtimern gefunden,
die einer weiblichen Gottheit geweiht waren: Der Hera auf Samos, der Artemis in Ephesos und der Athene in
Sparta, aber auch im Heiligtum des Apollon in Amyklai. Selten findet sich ein Tempel, in dem mannliche
Votivfiguren zahlreicher sind, so im Heiligtum der Hera in Olympia.

Vgl. Alroth, Brita: Greek Gods and Figurines, Uppsala 1989, S. 20.
Vgl. Von den Steinen, Karl: Die Marquesaner und ihre Kunst, Band II: Plastik, New York (1928) 1969, S. 93.
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Arme haufig nach vorn gestreckt halten, als béten sie der Gottheit ein Opfer an,*"" sind die
Arme der neolithischen Statuetten oft unter der Brust oder ber dem Bauch verschréankt. Wie
Miuller-Karpe schreibt, handelt es sich bei dieser Haltung um den Ausdruck religioser

Kontemplation oder um eine Gebetsgeste.**®

2.3.3. Kult

Nach Burkert ist fur die Griechische Religion religioses Handeln nach dem Brauch der Vater
charakteristisch. Im offentlichen Bereich ist ,Heiliges Wirken... in erster Linie das Tieropfer,
zeremonielles Schlachten und Essen... Opfer st festliche Veranstaltung der

419

Gemeinschaft. Im hauslichen Bereich sind es kleine Speiseopfer, die der Hestia

dargebracht werden, Trankopfer, bei denen Wein im Namen eines Gottes auf dem Boden

420 Ahnliche Praktiken lassen sich

ausgegossen wird, sowie ein komplizierter Totenkult.
bereits im Neolithikum feststellen. Gimbutas beschreibt aus Achilleion eine Anlage, die ihrer
GrofRe nach zu urteilen offensichtlich fur Aktivitaten nicht nur einer Familie, sondern der
Dorfgemeinschaft konzipiert wurde. In diesem Bereich befanden sich der ubliche
geschlossene Backofen mit direkt anschlieRender Ofenbank. In unmittelbarer Nahe lag eine
grof3e, schrag abfallende Plattform aus Steinen und Lehm, die in jeder Ecke eine mit
Steinen ausgelegte Feuerstelle aufwies. Am Rande und neben dieser Plattform wurden
hausliche Geréte, aber auch funf Figurinen und eine grol3e Zahl geschlossener Gefalie
gefunden, wie sie auch fiur die hauslichen ,Altare* charakteristisch sind. Eine nahe

“21 Bei dem beschriebenen Platz kénnte es sich

Abfallgrube enthielt zahlreiche Knochenreste.
um einen der offenen Kiichenbereiche handeln, wie sie fiir Achilleion charakteristisch sind.
Auch an diesen Kochstellen fanden sich immer wieder Figurinen, denen offensichtlich eine
hausliche Schutzfunktion zukam, die in dem einen oder anderen Fall aber auch
Kinderspielzeug gewesen sein durften. Allerdings ist die beschriebene Anlage zu grof3, um
nur einer Familie als Kiichenbereich gedient zu haben - es mif3te sich demnach um eine
von mehreren Familien gleichzeitig benutzte Einrichtung gehandelt haben, fur die es in
friheren oder spéteren Fundschichten der Ortschaft jedoch keine weiteren Beispiele gibt.
Die GroRe der Anlage, die Plattform, die Figurinen und die Feuerstelle lassen auch eine
andere Deutung zu. Im nachneolithischen Griechenland ist ein Heiligtum ein ,abgegrenzter
Bezirk, markiert oft durch Stein und Baum, meist mit einer Quelle verbunden. Der Altar, auf

dem Feuer furs Opfer entziindet wird, besteht in einfachster Form aus roh geschichteten

a7 Vgl. Alroth, Brita: Greek Gods and Figurines, Uppsala 1989, S. 22.

418 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 92.

419 Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische

Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 236.

Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 237.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989, S. 46 - 49.
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Steinen.“**?

Bei der von Gimbutas beschriebenen Anlage kann es sich also durchaus um
einen Vorlaufer dieser heiligen Bezirke gehandelt haben, wo die Dorfgemeinschaft zu
bestimmten Anléassen wie Initiation, Aussaat oder Ernte Kulthandlungen vollzog, in deren
Rahmen vielleicht schon Tiere geschlachtet, geopfert und verbrannt oder gemeinsam

verzehrt wurden.*?®

Die Vergesellschaftung von Figurinen, Hausmodellen und Miniaturgeféaen auf breiten
Wandsockeln spricht dafir, dal3 es kultisches Handeln sicherlich auch im hauslichen
Rahmen gab. Die kleinformatigen Gefal3e lassen die Annahme zu, daf’ den Figurinen, seien
es nun Ahnen, mythische Vorfahren, Schutzgeister oder Gottheiten, regelmafig kleine
Speise- und Trankopfer dargebracht wurden. Bei Tierfigirchen mit kleinen Offnungen im

oberen Bereich kdnnte es sich um Lampen handeln.

Kultisches Handeln fand dariiber hinaus sicherlich in Zusammenhang mit den Hausmodellen
statt. Eines der besterhaltenen Exemplare wurde bei Ausgrabungen in Platia Magula Zarkou
unter dem Ful3boden eines Hauses gefunden, andere waren mit Statuetten und Gefal3en auf

424

den erhohten Plattformen im Innern der Hauser aufgestellt.”" Das besonders gut erhaltene

Modell von Platia Magula Zarkou bildet ein neolithisches Haus mit seinem Herd, der

425
Haus- und

erhdhten Plattform und den Hausbewohnern bis in alle Einzelheiten nach.
Tempelminiaturen sind im Neolithikum durchaus keine Ausnahmeerscheinung. Sowohl im
fruhneolithischen Cay6ni Tepesi, im keramischen Neolithikum Jerichos und im
Chalkolithikum Kissonergas konnten Hausmodelle geborgen werden.**° Diesen Modellen von
Wohngebéauden ist gemeinsam, dal3 sie dem Bauherrn nicht die Form des zukinftigen
Hauses klarmachen sollten, sondern daf? sie vielmehr vorhandene Architektur nachbilden.
Dies wird von Joachim Bretschneider wie folgt gedeutet. ,Der Aspekt der verkleinerten
Architektur als Abbild mag mit der gedanklichen Vorstellung des “Greifbaren’, des sich
wd27

verstandlich, erklarbar und wohl auch des sich “verfigbar Machens” begriindet werden.

Diese Deutung trifft nun mehr oder weniger auf jede Form der Abbildung zu und sagt tber

422 Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische

Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 237.

Weitere Kultplatze will Janos Makkay in Griechenland festgestellt haben, die er anhand von Opfergruben
belegt, wobei Abfallgruben dann als Opfergruben bezeichnet werden, wenn sie Figurinen, Gefalbruchstiicke
und/oder Tierknochen enthalten. Obwohl es sich in dem einen oder anderen Falle durchaus um Gruben
handeln kann, die mit einem vorausgehenden Opfer in Verbindung zu bringen sind, ist es schwierig, solche
sogenannten Opfergruben von ganz normalen Abfallgruben zu unterscheiden. Vgl. Makkay, Janos: Uber
neolithische Opferformen, in: Symposium international sur les religions de la Prehistoire, Valcamonica 18. -
23. September 1972, S. 161 - 173.

Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en
Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 255.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agéische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 526, und Gallis, Kostas: A late neolithic foundation offering from Thessaly, in: Antiquity,
LIX, 1985, S. 20 - 24.

Vgl. Bretschneider, Joachim: Architekturmodelle in Vorderasien und der éstlichen Agais vom Neolithikum bis
in das 1. Jahrtausend, Kevelaer, Neunkirchen-Viuyn 1991, S. 3 - 19.

Bretschneider, Joachim: Architekturmodelle in Vorderasien und der 6stlichen Agais vom Neolithikum bis in
das 1. Jahrtausend, Kevelaer, Neunkirchen-Viuyn 1991, S. 6.
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die mit dem Objekt verknlpften Vorstellungen oder die geistigen Hintergriinde nicht das
Geringste aus. Dabei ist die Bedeutung des Dargestellten klar: es handelt sich in vielen
Fallen um miniaturisierte Abbilder normaler Wohnhauser einschlie3lich ihrer Bewohner.
Andere Modelle orientieren sich offensichtlich nicht an tatséchlichen Geb&auden, sondern ihre
tablettdhnliche Form dient lediglich dazu, einen definierten Raum oder Platz optisch zu

% DaR es sich bei diesem Innenraum nicht immer um den Wohnraum handeln

umschlieRen.
und das Dargestellte nicht unbedingt eine hausliche Szene sein muf3, verdeutlichen am
augenfalligsten Miniaturen, die in Owtscharowo/Bulgarien gefunden wurden und ins spate

“® Es handelt sich um Jdrei flache Altare in Frontalform, vier

Neolithikum datiert werden.
Frauenidole mit in Adorationsgeste ausgebreiteten Armen, drei kleine Tischchen mit je drei
kleinen Lehmstihlichen... drei langliche Trommelmodelle... drei Schiisselchen mit Deckel
und zwei grolRere Schisseln. Alle Gegensténde sind mit roter Mineralfarbe auf Kaolingrund
bemalt. Auf der einen Seite des Hauptaltars Sonnen-, an der anderen Pflanzenzeichen. An

«“*3 Eg kann daher nicht

einem kleineren Altar Zeichen fur Mond, Blitz oder Schlange.
ausgeschlossen werden, dal auch einige der in den Hausern aufgestellten
Architekturmodelle Kultszenen wiedergeben. Die Verwendung ist dagegen meist eindeutig.
Im zyprischen Kissonerga und in Platia Magula Zarko wurde das Hausmodell als Bauopfer
unter dem FulRboden des Hauses in unmittelbarer Herdndhe vergraben. Auf den
innerhauslichen Plattformen abgestellt, spielen die Modelle eine Rolle im h&uslichen Kult. Da

! ist es

sich ein spateres, bronzezeitliches Modell in einem Grab auf Zypern fand,®
wahrscheinlich, dal3 die Hausmodelle eine &hnliche Schutzfunktion zu erfillen hatten, wie
sie auch den die Urmutter darstellenden Amuletten und einigen Statuetten zugeschrieben
wurde. Hausminiaturen konnten offensichtlich das Glick und das Wohlergehen der
Hausbewohner sichern, das Haus gegen Ubel schiitzen und diese Schutzfunktion selbst als
Grabbeigabe beibehalten. In diesem Sinne sind auch die zahlreichen spéateren
Tempelmodelle und Schreine zu verstehen, die sich angefangen vom Neolithikum des
Ostlichen Mittelmeergebietes Uber die Balkanl&nder bis zu den frilhen Hochkulturen des

vorderen Orients immer wieder fanden.

Im weiteren Sinne kultisches oder magisches Handeln gab es dariber hinaus in
Zusammenhang mit den Tierfiguren. Miniaturen gehérnter Tiere und in den

Architekturmodellen gelegentlich angebrachte Rinderbildnisse bestatigen die Deutung des

28 Andere Modelle stellen einen geschlossenen Haustyp dar, der sich von den Wohngebauden unterscheidet.

Die unterschiedlichen Architekturmodelle sind nicht nur in Griechenland, sondern auch in den neolithischen
Kulturen des Balkans weit verbreitet. Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines et miniatures du
Néolithique Récent et du Bronze Ancien en Gréce, Bar International Series 576, Oxford 1992, S. 203 - 205,
und Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt 1996, S. 256 - 260.

Vgl. Busch, Ralf, Lutz Pape und das Komitee fir Kultur der Volksrepublik Bulgarien (Hg.): Jungsteinzeit in
Bulgarien. Ausstellungskatalog des Braunschweigischen Landesmuseums, Braunschweig 1981, S. 182 und
Titelseite.

Ebd. S. 182.

Vgl. Bretschneider, Joachim: Architekturmodelle in Vorderasien und der éstlichen Agais vom Neolithikum bis
in das 1. Jahrtausend, Kevelaer, Neunkirchen-Viuyn 1991, S. 3 - 20.
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Rindes als heiliges, vielleicht einer Gottheit geweihten Tieres.*”

Das Stieropfer hatte im
nachneolithischen Griechenland eine herausragende Bedeutung. Der Stier wurde in einer
Prozession zum Altar des Heiligtums gefuhrt, nach bestimmten Zeremonien, zu denen auch
das Gebet gehorte, geschlachtet und teilweise verbrannt.*** Diese Stellung kam dem Rind
offensichtlich schon im neolithischen Griechenland zu. Wenn die von Gimbutas aus
Achilleion beschriebene Anlage mit erhdhter Plattform und Feuerstellen vielleicht als friher
Opferplatz gedeutet werden kann, gehdrten Tieropfer offensichtlich schon damals zu den
rituellen Gepflogenheiten in den Ortschaften. Die verwundet dargestellten Rinderplastiken
haben dann offensichtlich im hauslichen oder privaten Kult das 6ffentliche Stieropfer ersetzt;
anders ist ihre Verwundung nicht zu erklaren. Eine grol3e Bedeutung hatten Tierbildnisse
offensichtlich auch als Votivfiguren. Im bronzezeitlichen Kreta spielten Tierminiaturen, unter
denen besonders der Stier gehauft vorkam, eine Rolle als Votivfiguren in Bergheiligtiimern,
Kulthéhlen und Hausheiligtimern, die von Angeliki Pilali-Papasteriou wie folgt interpretiert
werden: ,Votivfiguren werden der Gottheit anstelle lebender Tiere dargebracht, z.B.
stellvertretend fir Herdentiere, die einen wertvollen Besitz fur die Landbevélkerung

h «434

darstellen. Die Gottheit war fir den Schutz aller Haustiere verantwortlic Bei dieser

Gottheit handelte es sich zumindest in Kreta vermutlich um die ,Grof3e Goéttin der Natur,
Beherrscherin des Himmels und der Erde, des Menschen, des Tier- und des Naturreichs.“**
Keinerlei Hinweise gibt es auf die Existenz einer stiergestaltigen Gottheit, wie sie Eliade fir

das griechische Neolithikum voraussetzt.

Aus vielen kleinen einzelnen Funden, denen fir sich genommen keine grol3e Bedeutung
beizumessen ware, 143t sich folgendes Bild rekonstruieren: Kultisches Handeln hat bereits
im neolithischen Griechenland eine grof3e Rolle gespielt. Offensichtlich gab es bereits
damals verschiedene Kulte, die einmal in hauslicher Umgebung, zum anderen aber auch
offentlich vollzogen wurden. Das Opfer war wesentlicher Bestandteil sowohl des 6ffentlichen
als auch des hauslichen Kultes, wofir die zahlreichen Statuetten von Opfertieren und
Votivfiguren sprechen. Bei diesen Opfern handelt es sich ganz offensichtlich nicht mehr um
die von Bellah fur die Primitive Religion festgestellte ,ldentifikation und Teilnahme“436,
sondern bereits um Verehrung und eine den héheren Méchten dargebrachte Gabe, die zum
religiogsen Handeln in archaischen Religionen gehdren und eine ,Unterscheidung zwischen

w437

Menschen als Subjekten und Gottern als Objekten voraussetzen. Diese Form der

Religion ist nach Bellah an ein Zweiklassensystem gebunden, in dem obere Statusgruppen

432 Vgl ebd. S. 19 - 22.

Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 236.

Pilali-Papasteriou, Angeliki: Die bronzenen Tierfiguren aus Kreta, Miinchen 1985, S. 155.
Ebd. S. 156.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 278.

Ebd. S. 281.
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eine  Monopolisierung religioser und politischer Macht anstreben.*®  Ein solches
439
An

diesem Beispiel zeigen sich die offensichtlichen Schwachen der evolutionistischen

Zweiklassensystem ist jedoch fir das griechische Neolithikum nicht zu belegen.
Stufenmodelle, die Tendenzen friher Religionsentwicklung nicht erfassen.

2.3.4. Todesvorstellungen

Eine Anndherung an die Jenseits- und Todesvorstellungen der neolithischen Bewohner
Griechenlands mit Hilfe archaologisch gesicherter Spuren von Bestattungen ist kaum
maglich, zu unterschiedlich sind die belegten Praktiken. Wahrend in Platia Magula Zarkou
ausschlief3lich Brandbestattung praktiziert wurde, kannte man in dem nur wenige Kilometer
entfernten Souphli Magula sowohl Brand- als auch Korperbestattung;**° wahrend es sich bei
den genannten Grabungskomplexen um regelrechte, auf3erhalb der Siedlung gelegene

Friedhofe handelt, wurde in Dimini und Pevkakia noch intramural bestattet.**

Beigaben in
Form kleiner Gefal3e und / oder Figurinen fanden sich haufig sowohl bei Urnen- als auch bei
Ganzkorperbestattungen an vielen Begrdbnisplatzen, wahrend in Makrigialos einige der

Toten einfach nur entsorgt, d. h. in den Stadtgraben geworfen wurden.***

Die Vorstellungen
der neolithischen Bewohner Griechenlands hinsichtlich des Todes, einer mdglichen
Existenzform nach dem Tode und hinsichtlich des Verhaltnisses des Toten zu den Lebenden
mussen demnach vdllig unterschiedlich gewesen sein oder haben mit den

Bestattungsbrauchen in keinem wesentlichen Zusammenhang gestanden.

Brandbestattung, wie sie in Platia Magula Zarkou, vor allem aber auch in Souphli Magula
praktiziert wurde, gilt im allgemeinen in der Religionswissenschaft als Beleg fur den Glauben
an die Existenz einer Seele, die durch den Vorgang des Verbrennens vom Kdrper getrennt
wird und der so der Ubergang in eine andere Existenzform erleichtert werden kann.**®
Besonders ausgeprégt waren diese Vorstellungen von einer jenseitigen, geistigen oder
feinstofflichen Existenz nach dem Tode offensichtlich bei den Bewohnern von Souphli
Magula. Gallis konnte hier nicht nur Urnengraber, sondern auch zwei Anlagen ausmachen,

an denen die Leichenverbrennungen vor der eigentlichen Beisetzung der Uberreste

438 vyl s. 282,

Strittig ist, ob es im Spatneolithikum megaronahnliche Anlagen gegeben haben kdénne, aus denen sich eine
Stratifizierung der Gesellschaft ableiten aRt. Sicherlich ist aber keines dieser Bauwerke in das Sesklo zu
datieren, eine Zeit, in der Hinweise auf kultische Verehrung und Opfer bereits belegt sind. Vgl. Alram-Stern,
Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993,
Wien 1996, S. 327 - 330.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 521 - 562.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 330 u. 332.

Vgl. ebd. S. 404.

Vgl. WiBmann, Hans: Bestattung; |. Religionsgeschichtlich, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller
(Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 5, Berlin, New York 1980, S. 731, und Steuer, Heiko: Der Mensch
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4“4 An diesen Platzen wurden nicht nur Reste verbrannten

stattgefunden haben muf.
menschlichen Skelettmaterials, sondern auch Tierknochen, durch grofe Hitzeeinwirkung
gesprungene Keramikgeféa3e sowie grob geformte Miniaturgefalie gefunden. Diese
Grabungsergebnisse zeugen von einem bestimmten Totenritual und festen Vorstellungen
hinsichtlich der zukinftigen Existenz des Toten. Zunachst wurde der Tote offensichtlich auf
dem Begrabnisplatz auf einen Scheiterhaufen gebettet, dazu wurden Teile seines
personlichen Besitzes wie Silexklingen oder Spinnwirtel gelegt. In denjenigen
Keramikschalen, deren zerborstene Scherben sich fanden, gab man dem Verstorbenen
Nahrungsmittel mit auf seinen Weg in das Jenseits. Auch bei den Tierknochenfragmenten
wird es sich um Nahrungsbeigaben in Form von Fleischstiicken gehandelt haben. Die
Miniaturgefalle, die erst im Kremationsfeuer gebrannt wurden und extra zum Zwecke des
Begrabnisses angefertigt worden waren, sollten den Toten offensichtlich ebenfalls ins
Jenseits begleiten und ihm dort als personliche TrinkgefaRe dienen, &hnlich wie sich

45 Nach der Kremation wurden

Bierkessel und Geschirr in keltischen Furstengrabern finden.
die Uberreste in eine Urne gesammelt - wobei man wenig Sorgfalt walten liel, denn Gallis
fand an den Verbrennungsplatzen noch zahlreiche, zu mehreren Individuen gehérende
Knochenfragmente - und zusammen mit den Gefal3beigaben in einer Grube beigesetzt.446
Ahnliche Verhaltnisse lassen sich fiir Platia Magula Zarkou belegen, ohne daR dort der
Verbrennungsplatz gefunden werden konnte. Auch hier wurden die Toten nach der
Kremation in haufig, aber nicht immer verschlossenen Urnen beigesetzt und gelegentlich
weitere Gefalie als Beigaben mit in das Grab gegeben. Auffallig war die Bestattung eines
Kindes, welches in einer tiergestaltigen Urne beigesetzt wurde. Da Gallis jedoch nachweisen
konnte, dal3 es sich hierbei wie bei allen tbrigen Urnen auch um schon vor der Beisetzung
benutzte Gefal3e handelt, hatte die Tiergestalt keine besondere Bedeutung, es sei denn man
nimmt an, fur das Kind sei mit Bedacht ein besonders hiibsches Gefal3, vielleicht eines, das

es zu Lebzeiten sehr gern angesehen hatte, gewahlt worden.**’

Obwohl im Allgemeinen
Kinderbestattungen im neolithischen Griechenland weniger reich ausgestattet sind als die
von Erwachsenen, gibt es doch einige Ausnahmen, die von einer besonders grof3en

Zuneigung zu dem verstorbenen Kind zeugen: Das ist einmal die hier beschriebene

und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom Paléolithikum bis ins friihe Mittelalter, in: Freiburger
Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 121.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 533.

Vgl. Strahm, Christian: Die kulturelle Evolution des Menschen, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139,
37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 107.

Vgl. Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-
Stern, Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 -
1993, Wien 1996, S. 531 - 532.

Vgl. ebd. S. 530.
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Beisetzung in einem zoomorphen Gefal3; ein weiteres Beispiel wurde aus der Hoéhle von

Franchthi bekannt, wo einem kleinen Kind eine Marmorschale mit ins Grab gelegt wurde.**®

Die Abdeckung der Urnen durch ein weiteres Gefall wird von Gallis als ,Aberglaube und
Angst vor dem Verstorbenen, die veranlaldten, den Toten in seinem Grabe festzuhalten***°
gedeutet. Diese Interpretation halte ich fir verfehlt, da auch unverschlossene Urnen
gefunden wurden. Dartber hinaus sind von neolithischen Bestattungen in Griechenland
keine Malinahmen gegen die Wiederkehr des Toten, wie beispielsweise Fesselung oder
Pfahlung, bekannt. Angst vor den schadigenden Einflissen des Verstorbenen war m.E.
durchaus nicht so verbreitet, wie es stereotype Deutungen in Ausgrabungsbefunden
nahelegen, sondern war und ist auf ganz bestimmte Ethnien oder Zeiten beschrankt.*®
Wahrend auf dem in das beginnende Spatneolithikum zu datierenden Brandgréaberfriedhof
von Platia Magula Zarkou ausschlie3lich Feuerbestattung praktiziert wurde, wurde im
frihneolithischen Souphli Magula Brandbestattung noch parallel zur Inhumation gelbt.
Wenn Ublicherweise verschiedene Bestattungspraktiken auf denselben Begrabnisplatzen
entweder fir eine heterogene Bevoélkerung sprechen, oder es sich bei den abweichend
Bestatteten um besondere Personen wie verurteilte Verbrecher, Fremde, Selbstmdrder usw.
handeln kann, scheint in Souphli Magula das Aufkommen einer neuen Sitte, eventuell in

Zusammenhang mit detaillierteren Jenseitsvorstellungen, dokumentiert zu sein.

Dal} die Sitte der Brandbestattung jedoch auch im spéaten Neolithikum nicht allgemein
verbreitet war, belegen die Ausgrabungen von Dimini, Agia Sofia Magula und Pevkakia. Aus
dem neolithischen Mitteleuropa ist bekannt, dafl? gelegentlich noch intramural bestattet
wurde, auch wenn generell Beisetzungen schon auf3erhalb der Siedlungen auf Graberfeldern
Ublich waren. Dort soll es sich bei den intramuralen Bestattungen um eine wenig aufwendige

1 Eor

Beisetzungsart fir einen sozial niedrigstehenden Personenkreis gehandelt haben.
Dimini, Agia Sofia und Pevkakia gibt es jedoch keinerlei Hinweise, dal3 es sich bei den Toten
um eine bestimmte Gruppe von Bewohnern gehandelt haben kdnnte. Offensichtlich hatte
sich die alte Sitte der intramuralen Bestattung im neolithischen Griechenland an einigen

Orten noch erhalten kénnen.**?

448 Vgl. Jacobsen, T.W. und Tracey Cullen: A Consideration of Mortuary Practices in Neolithic Greece: burials

from Franchthi Cave, in: Humphreys, S.C. und Helen King: Mortality and Immortality, the anthropology and
archaeology of death, London, New York, Toronto, Sydney, San Francisco 1981, S. 93.

Gallis, Kostas: Die Grabungen von Platia Magula Zarkou, Souphli Magula und Makrychori 2, in: Alram-Stern,
Eva: Die Agaische Friihzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht 1975 - 1993,
Wien 1996, S. 530.

Wie Meyer-Orlac feststellt, war die Diskussion von allen mdglichen eventuell mit der Totenfurcht in
Zusammenhang stehenden Praktiken ,sehr en vogue®, ohne daf} diesen Vermutungen immer ausreichende
Tatsachen zu Grunde lagen. Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod: Archédologischer Befund -
Grenzen der Interpretation. Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 77 - 101.

Vgl. Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in friihen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas,
in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann,
Neanderthal-Museum, 1998, S. 256.

Wie lange sich Bestattungsbrauche unter Umsténden erhalten kdnnen, auch wenn die religiésen
Vorstellungen sich bereits gewandelt haben, betont Steuer. Vgl. Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod:
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Ausschlie3lich die Sitte der Korperbestattung wurde in Franchthi, Keos/Kephala
Tharrouina/Euboia und Giali/Dodekanes praktiziert. In der Hohle von Franchthi stammen die
Bestattungen in flachen, manchmal mit Steinen ausgekleideten und mit Platten abgedeckten
Gruben aus dem Zeitraum vom ausgehenden Mesolithikum bis zum beginnenden
Endneolithikum. Hier sind sowohl Primar- als auch Sekundéarbestattungen nachgewiesen,
wobei die Sekundarbeisetzungen im spaten Neolithikum zunehmen. Nur in 5 Grabern von 18
fanden sich Beigaben, bei allen diesen mit Beigaben versehenen Toten handelt es sich um
weibliche Erwachsene. Auf den Friedhoéfen der Agaischen Inseln sind die Graber als
rechteckige oder ovale Gruben in den Boden eingetieft und mit Platten abgedeckt.
Gelegentlich  kommen  Mehrfachbelegungen einer  Grabstédtte vor, die auf
Sekundéarbestattung zurtckzufuhren sind. Wahrend Grabbeigaben selten sind, wurden in
Kephala Uber den Grébern Plattformen errichtet, auf denen Figurinen angetroffen wurden,
die offensichtlich in Zusammenhang mit einem Grabkult zu sehen sind.**®
Um Korperbestattung handelt es sich auch in Makrigialos/Piera. Befremdlich wirkt die
Tatsache, dal3 dort einige der Toten nicht beigesetzt, sondern lediglich in einen Graben

454
geworfen, also entsorgt worden waren.

Eine andere unubliche Bestattungsart wurde in Agia Sofia Magula nachgewiesen. Dort wurde
unter einem spéatneolithischen Grabhiigel eine Kammer entdeckt, in deren Fillung sich
vereinzelte Knochenreste und zwei Nachbestattungen fanden. Um ein Schachtgrab handelt
es sich bei dem spéatneolithischen Fund auf der Agora von Athen, wo ein drei Meter tiefer
Schacht in einer Grabkammer endete, in der ein ménnlicher Toter in kontrahierter Stellung

. 455
beigesetzt worden war.

Offensichtlich existierten im neolithischen Griechenland eine Vielzahl von verschiedenen
Bestattungsbrduchen nebeneinander, haufig sogar innerhalb derselben Ortschaft. Die
geringe Anzahl der Graber, das Uberwiegen eines bestimmten Geschlechts wie in Franchthi
und nicht zuletzt die Praktiken von Makrigialos scheinen darauf hinzudeuten, dal3 langst
nicht jeder Tote beigesetzt wurde. Auch die Vorstellungen von einem Leben nach dem Tode
missen vollkommen unterschiedlich oder vage gewesen sein. Wahrend die
Bestattungssitten in Makrigialos keinerlei Rickschlisse auf die Jenseitsvorstellungen der
Lebenden erlauben, belegen die Grabbeigaben von Franchthi, dal3 an irgendeine Form der
Weiterexistenz der Toten gedacht wurde. Die Lage der Toten in leichter Hockstellung ohne

Bevorzugung einer bestimmten Seite oder Blickrichtung mag als Schlafstellung zu deuten

Totenkult und Bestattungsbrauch vom Palaolithikum bis ins frihe Mittelalter, in: Freiburger
Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 123 - 124.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 115.

Vgl. ebd. S. 404.
Vgl. ebd. S. 115.
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sein.**®

In Platia Magula Zarkou scheinen die Jenseitsvorstellungen der Bewohner jedoch
ganz konkret gewesen zu sein. In das Jenseits ging nicht der Kérper des Toten ein, sondern
sein geistiges oder feinstofflich gedachtes Wesen, welches den eigentlichen Menschen zu
seinen Lebzeiten ausgemacht hat. Ob die Bezeichnung Seele die Sachlage trifft, mag
dahingestellt sein.”®’ Die Verbrennung diente der Intention, die Trennung der irdischen und
der seelischen Existenzform des Toten und der Grabbeigaben herbeizufihren, eine

Vorstellung, die von den spéateren Griechen durchaus bekannt ist.**®

Gelegentlich wurde auf
den Grabern eine Figurine aufgestellt,459 die vielleicht der Erinnerung an den Toten dienen
sollte, wie es fir spatere Epochen in Griechenland belegt ist, und wo das Grab mit einem
Tongefald oder einer steinernen Stele markiert wurde. Diese Grdber wurden mit

460

regelmaRigem Kult gepflegt. Die Anfange eines solchen Totenkultes lassen sich

offensichtlich bereits im Neolithikum feststellen.

2.3.5. Gesellschaft und Sozialstruktur

Ruckschlisse aus den Siedlungsbefunden ermdéglichen Hinweise auf die Sozialstruktur des
neolithischen Griechenlands, wobei die Grabungsergebnisse nicht von allen Forschern gleich
interpretiert werden. Wéahrend Theocharis der Ansicht ist, es habe bereits im 6. Jahrtausend
eine an der Siedlungsstruktur ablesbare beginnende soziale Differenzierung gegeben, sehen
andere, darunter Gimbutas, keine Anzeichen, die fur die Existenz megaronéhnlicher Anlagen

. . 461
oder gar einer Akropolis sprechen.

Vielmehr belegen Gebaude mit weitgehend
gleichartigem Grundri3, gleicher Grofe und Ausstattung, dal es im neolithischen
Griechenland noch keine gravierenden gesellschaftlichen Unterschiede gegeben haben
kann. Zu dem gleichen Ergebnis fihrt die Analyse der Bestattungen: Auch hier gibt es keine
Gréber, die hinsichtlich ihrer Ausstattung aus dem Rahmen fallen und die den aus der
Bronzezeit bekannten Firstengrabern zu vergleichen waren. Vielmehr sind alle Grabstatten -
seien es Korper- oder Urnengraber - wenn tUberhaupt, eher spérlich mit Beigaben versehen.
Es ist lediglich wie in Franchthi gelegentlich eine etwas reichere Ausstattung von
Frauengrabern zu beobachten. Alle Unterschiede, sei es der Gebdude oder der Grabstatten,
bewegen sich im Rahmen der Schwankungen, wie sie auf verschiedene personliche
Neigungen der Bewohner zuriickzufuhren sind. Der eine oder andere mag auf ein

komfortableres Haus Wert gelegt haben, der eine oder andere Tote, wie beispielsweise die

456 Vgl. WiBmann, Hans: Bestattung; |. Religionsgeschichtlich, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller

(Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 5, Berlin, New York 1980, S. 733.

An eine ,Seele der Dinge*, d. h. ihren wirksamen Anteil, glauben viele sogenannte Naturvolker. Vgl. Miller-
Beck, Hansjirgen: Frauengréber des sibirischen Graberfeldes Ekven, in: Auffermann, Barbel und Gerd-
Christian Weniger: Frauen, Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 221 - 240.

Vgl. WiBmann, Hans: Bestattung; |. Religionsgeschichtlich, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miiller
(Hg.):Theologische Realenzyklopadie Bd. 5, Berlin, New York 1980, S. 733.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 113.

Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische
Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 240.
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erwdhnten Kinderbegrabnisse, mag besonders betrauert worden sein. Nirgendwo finden sich
jedoch die signifikanten Unterschiede, wie sie fir eine stratifizierte Gesellschaft zu erwarten
waren. Erste Anzeichen fir eine soziale Differenzierung lassen sich erst fur das
spatneolithische Dimini feststellen, wo immerhin eine zentrale megaronahnliche Anlage

festgestellt werden konnte.*%*

2.3.6. Religiose Organisation

Gimbutas will Geb&aude, die sich durch besondere GroRe auszeichnen, als Heiligtimer
verstanden wissen. Diese sogenannten Heiligtimer unterscheiden sich allerdings hinsichtlich
ihrer Ausstattung keineswegs von den kleineren Wohngeb&uden. Auch die Abwesenheit
eines Herdes im Hause kann nicht als sicheres Indiz gewertet werden, da sowohl im
neolithischen wie auch heutigen Griechenland viele Aktivitdten in einen dem Hause
vorgelagerten Kiichenbereich verlegt wurden. Einige der groleren Geb&ude enthielten
neben zahlreichen Figurinen auch eine grol3e Anzahl keramischer Gefal3e. Es liegt daher
nahe, diese Gebaude analog zu entsprechenden Befunden in Hacilar als Topferwerkstatten
zu deuten. Dal3 auch in segmentéren Gesellschaften durchaus eine Arbeitsteilung stattfinden
kann, ist von zahlreichen ethnographischen Beispielen belegt.463 Die Tempel, in denen nach
Ansicht Gimbutas” der Kult einer weiblichen Gottheit stattgefunden haben soll, lassen sich
also nicht nachweisen. Dartber hinaus kommt Talalay zu dem Schlul3, dal3 es keinerlei
Hinweise auf Ubereinstimmende Ritual- und Opfergewohnheiten an verschiedenen Orten
gegeben habe, die auf eine regionale religiose Organisation oder gar auf eine religiose
Fiihrung schlieRen lassen.*®* Kultisches Handeln war dagegen im hauslichen, gelegentlich
vielleicht auch im offentlichen Bereich tblich und erstreckte sich auf die Verehrung von
Ahnen, mythischen Vorfahren, vielleicht auch Géttern; auf Heilungen und eventuell
magisches Handeln. Entsprechend dem Fehlen von Tempeln hat es aber keine weibliche

«465

Priesterschaft und schon gar keine ,Kdnigin und Sippenmutter* ™" gegeben.

2.4. Zusammenfassung: Neolithische Religion in Griechenland

Wenn auch die Rekonstruktion der neolithischen Religion Griechenlands wie bei allen
prahistorischen und historischen Kulturen ohne schriftliche Zeugnisse mehr als

bruchstiickhaft bleiben muf3, lassen sich doch einige Schwerpunkte herausarbeiten.

461 Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 325.

Vgl. Alram-Stern, Eva: Die Agéaische Frithzeit, 1. Band: Das Neolithikum in Griechenland; Forschungsbericht
1975 - 1993, Wien 1996, S. 327 - 330.

Vgl. Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Zirrich 1962, S. 15 und 16.

Vgl. Talalay, Lauren E.: Deities, Dolls, and Devices. Neolithic Figurines from Franchthi Cave, Greece,
Bloomington, Indianapolis 1993, S. 79.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 342.
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Die Gestalt einer Urmutter, wie sie bereits im neolithischen Anatolien auftrat, war auch in
Griechenland bekannt. Ein Kult dieser Urmutter lie sich jedoch nicht nachweisen. Um
gotterahnliche Gestalten kdnnte es sich bei der semi-anikonischen Figur in Dikili Tash und
der ichthyphallischen Statuette von Kephala handeln, die vielleicht in hduslichem Rahmen
verehrt wurden. Wenn es bereits Gottheiten gegeben hat, so sind es vermutlich solche der

Dimension von mythischen Ahnengestalten, deren Bedeutung lokal begrenzt bleibt.

Griechische Religion vollzog sich offensichtlich bereits in ihren ersten Anfangen als
religioses Handeln; ein charakteristischer Zug auch der spateren Epochen.*®® Hier ist in
erster Linie die Ahnenverehrung zu nennen, die sich in einer Kultecke im Hause und
vielleicht auch am héauslichen Herd abgespielt hat. Herde und geschlossene Ofen standen
ebenfalls in Beziehung zu kultischen Handlungen, wie die haufig in unmittelbarer N&he
gefundenen Figurinen belegen. Dieser Sitte hat sich offensichtlich bis in die spatere
griechische Religion hinein fortsetzen kdénnen, wo dem Herdfeuer regelmafig geopfert

467
wurde.

Neben dem héuslichen Kult lieRen sich zumindest in Achilleion bereits Spuren
offentlich vollzogener Rituale der Gemeinschaft nachweisen. Wie Hausmodelle als Bauopfer
belegen, wird es kaum einen Bereich 6ffentlichen oder privaten Lebens gegeben haben, in
dem die Glaubensvorstellungen an Schutzgeister, mythische oder konkrete Vorfahren und
gotterahnliche Gestalten nicht zum Tragen kamen. Im Zwischenbereich von Religion und
Magie sind Handlungen wie die Benutzung von Tierfigirchen zu Heilzwecken oder zur
Abwehr von Schaden wie in Franchthi anzusiedeln.*®®
Obwohl die Vielzahl belegter Bestattungsbrauche von der Entsorgung der Leiche uber
primare und sekundare Korperbestattung bis zur Kremation darauf hinweisen, dal3 die
Vorstellungen von einem Jenseits keineswegs einheitlich und vielleicht auch nicht Uberall
ganz konkret gewesen sind, scheint doch im Allgemeinen die Ansicht verbreitet gewesen zu
sein, dal der Tote in irgendeiner Form im Jenseits weiterexistiere. Dafur sprechen die
Beigaben sowohl bei den Kdrperbestattungen als auch bei den Kremationen. In einigen
Gegenden war bereits im Neolithikum die Sitte der Totenverehrung an den Gréabern bekannt,

wie auf den Grabstatten errichtete Plattformen und dort aufgestellte Figurinen belegen.

3. Neolithische Religion in Deutschland

Die zur Ausbildung neolithischer Kulturverhaltnisse in Europa fiulhrenden revolutiondren

Umwalzungen hinsichtlich Wirtschaftsform, Siedlungsart und Sozialordnung miissen zu einer

406 Vgl. Burkert, Walter: Griechische Religion, in: Krause, Gerhard und Gerhard Miller (Hg.):Theologische

Realenzyklopadie Bd. 14, Berlin, New York 1985, S. 236.

Burkert schreibt: ,Umgekehrt gibt es kaum ein Feuer ohne Opfer; der "Herd", Hestia, ist Géttin zugleich.”
Burkert, Walter: Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, in: Christel Matthias
Schrdder (Hg.): Die Religionen der Menschheit Bd. 15, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1977, S. 108.

Vgl. Mauss, Marcel, in Zusammenarbeit mit Henri Hubert: Entwurf einer allgemeinen Theorie der Magie, in:
ders.: Soziologie und Anthropologie 1, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 58.
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grundlegenden Veranderung im Denken und Empfinden der europaischen Neolithiker gefuhrt

haben.**®

Der Archaologie stehen letztlich nur begrenzte Mdglichkeiten zu Gebote, die
Sphére geistig-religiéser Vorstellungen in vorgeschichtlicher Zeit zu rekonstruieren. Obwohl
zahlreiche Grabungen und deren sorgfaltige Auswertung in den letzten drei Jahrzehnten
dazu gefuhrt haben, daf? Untersuchungen tber die religiésen Vorstellungen im Neolithikum
auf eine sehr viel breitere Faktenbasis gestellt werden konnten, ist es bisher nicht gelungen,
ein einigermalen gesichertes und geschlossenes Bild religioser Glaubensinhalte und

Praktiken der neolithischen bauerlichen Bevolkerung zu entwerfen.

3.1. Religion der Linienbandkeramik

Trotz der unsicheren und teilweise widersprichlichen Quellenlage wird immer wieder
diskutiert, in welchen Formen sich das religidsse Denken und Handeln zu Beginn des
mitteleuropéischen Neolithikums vollzog. Dabei reichen die Standpunkte von der Vorstellung
eines friedlichen Zeitalters mit Anbetung einer oder mehrerer weiblicher Gottheiten bis zu

einem Szenario aus Menschenopfern und Kannibalismus.

3.1.1. Standpunkte

Fur Marija Gimbutas finden sich in den Hinterlassenschaften der Linienbandkeramiker

“4’0 seien weibliche Gottheiten verehrt

einmal mehr Belege fur ihre These, im ,Alten Europa
worden, deren Existenz sich gerade in Mitteleuropa bis in das Pal&olithikum zurilickverfolgen
lasse. Als Indizien fur den Glauben an zahlreiche Gottinnen dienen auch hier anthropomorph
gestaltete Gefal3e und Statuetten, welche die Gottin in ihren verschiedenen Aspekten
darstellen. Im Zentrum des Glaubens und der kultischen Handlungen standen Reichtum und
Fruchtbarkeit der Mutter Erde, die immer wieder symbolisch als keimende Saaten, Biene,
Schmetterling, Schlange, Baum und Quelle abgebildet wurde. Weitere Darstellungen

betreffen das Wunder des Entstehens neuen menschlichen, pflanzlichen und tierischen

%9 wenn Muller-Karpe aber schreibt: ,Das Erleben des personalen Ich in seiner Konfrontierung mit der

umgebenden Natur war wacher geworden; die rationale Einsicht in gewisse Zusammenhénge und
Wirkmaoglichkeiten im Bereich der Natur hatte sich vertieft. Wenn wir davon ausgehen, daR die menschliche
Bewultseinshaltung sich nicht nur im technischen Schaffen, in den Wirtschaftsformen und der Art des
gesellschaftlichen Lebens auswirkt, sondern ebenso das religidse Erleben, Glauben und Handeln in seinem
innersten Kern bestimmt, so muf3 damit gerechnet werden, dal3 die neolithische Psychoevolution auch im
Bereich der Religion zum Ausdruck kam.“ vertritt er damit einen Standpunkt, der von einer psychischen
Hoherentwicklung des Menschen im Laufe der historischen Abfolge der Kulturen im Sinne eines
evolutionistischen Stufenmodells ausgeht. Wie Miiller-Karpe einerseits die Vorstellung von einem personalen
Ich, andererseits von zunehmender rationaler Einsicht im Neolithikum belegen will, bleibt unklar. Mller-
Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte II, Text, Miinchen 1968, S. 333.

Das ,Alte Europa“ ist der von Gimbutas benutzte terminus technicus fiir das Europa des 6. bis 4.
Jahrtausends, bevor es nach Ansicht Gimbutas” von indoeuropédischen Eindringlingen aus den
Steppengebieten Asiens mit ihrem Glauben an ein mannlich dominiertes, polytheistisches Pantheon, mit
Menschen- und Pferdeopfern und vor allen Dingen der Vorherrschaft des Mannes (berrannt wurde. Vgl.
Gimbutas, Marija: Prehistoric Religions, in: Eliade, Mircea (Hg.): Encyclopedia of Religion Bd. 11, New York
1987, S. 506.
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Lebens sowie Tod und anschlieRende Wiedergeburt.471 Da sich die Linienbandkeramik vom
Balkan und den Donaugebieten ausgehend in Mitteleuropa verbreitete und sich bestimmte
Ahnlichkeiten hinsichtlich der materiellen Hinterlassenschaften zwischen den Kulturen des
Ostlichen Europas und der Linienbandkeramik-Kultur nachweisen lassen, nimmt Gimbutas
an, daB Ubereinstimmungen zwischen den verschiedenen neolithischen Kulturen auch im
Geistesleben bestehen mussen. Auskunft Gber die Sozialstruktur geben die Siedlungen bzw.
die in ihnen gefundene Keramik. Die Langh&user, die groRer und solider gebaut waren als
die Ubrigen Gebaude und die etwa 50 Personen beherbergten, wurden von Familien mit
matrilinearem Abstammungsrecht bewohnt.*’” Diese Hauser waren dariiber hinaus
Schauplatze von Versammlungen, denen die Verwaltung der Siedlungen oblag. Die Familien
in den grof3en sowie den kleinen H&ausern lebten gleichgestellt und bildeten zusammen
vielleicht einen gré3eren Sippenverband. Tempelanlagen waren in die groRen Langhauser
integriert und lagen in dem besonders sorgfaltig erbauten Nordwestteil des Gebaudes.*”® Die
Interpretation der Siedlungsbefunde wird bestdtigt durch die nachgewiesene
Bestattungspraxis: Kinder und Frauen wurden zunéchst innerhalb der Hauser unter dem
FuBboden beerdigt; mannliche Grabstatten gab es in den Geb&uden selbst nicht. Die
Grabfelder der Linienbandkeramik-Kultur bestehen aus 20 bis 100 Grabern, die sich
hinsichtlich der Reichhaltigkeit Grabausstattung nicht wesentlich voneinander unterscheiden.
Allerdings hat man &lteren Frauen besondere Achtung entgegengebracht, den sie wurden
haufig zusammen mit Symbolgegenstdnden und verzierter Keramik bestattet. Obwohl einige
reich ausgestattete Grabstatten von Angehoérigen beiderlei Geschlechts fir eine
Sonderstellung der darin Bestatteten sprechen, betont Gimbutas, daf’ es sich nicht um die
Gréber einer politischen Elite, sondern um die von reichen Handlern, Handwerkern und
geehrten alten Frauen handele. Die politische Fiihrung oblag Ublicherweise im Alten Europa
einer theakratischen Tempelgemeinschaft (Sidosteuropa) oder einem Rat der Frauen als
Verwaltungsinstanz (Mitteleuropa).474 Unter der Herrschaft dieser Matriarchinnen herrschten

ideale Verhéltnisse - Krieg und gewaltsame Auseinandersetzungen waren noch unbekannt.

Ein vollig anderes Bild der Religion der Linienbandkeramiker entwirft der Haller Archéologe
Dieter Kaufmann. Nicht ein goldenes Zeitalter wird hier beschrieben, sondern ein
beangstigendes Szenario aus abgeschnittenen Kopfen und Handen in unergriindlichen

Opfergruben, Massentétungen von Frauen und Kindern in finsteren Ho6hlen,

4 vgl. ebd. S. 507.

Dies wird wie folgt belegt: ,Da durch Zeugnisse belegt ist, da die Keramikkunst von Frauen ausgeubt
wurde, nahm man an, dal3 ein Familienverband innerhalb einer Abstammungsgruppe eine homogene
Keramik hervorgebracht haben muisse. Tatsachlich wurden in einzelnen Hausern einheitliche
Objektsammlungen Uber den angenommenen Benutzungszeitraum von dreiig Jahren festgestellt, was auf
die Existenz eines matrilinearen Familienzusammenhangs hindeutet.” Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der
Gattin, Frankfurt 1996, S. 330 - 331.

Vgl. ebd. S. 330 - 331.
Vgl. ebd. S. XI.
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. . 475
Menschenschmaus und Leichenzersttickelung.

Um den Beleg fur derartige Opferpraktiken
handelt es sich nach Ansicht Kaufmanns bei einem Fund von Zauschwitz/Kreis Borna, wo in
einer Grube die Skelettreste von mindestens funf Individuen vergesellschaftet mit einigen
Rinderknochen und Artefakten gefunden wurden. Der Zustand der Knochen deutet nach
Kaufmann auf kannibalistische Praktiken. Andere Gruben, die mit Opferhandlungen in
Verbindung standen, enthielten Tonfiguren, Tierknochen und Pflanzenreste, in einem Falle
war ein Ferkel deponiert worden.*”® Opfergaben hat es aber auch in der Form von Depots
gegeben, in denen Felssteingerate niedergelegt wurden. Wenn es sich auch bei einem Teil
dieser Funde um hausliche Verstecke handelt, will Kaufmann doch kultische Verwahrung

*" Menschliche Uberreste wurden nicht nur in Opfergruben, sondern

nicht ausschlie3en.
auch in den die Hauser begleitenden Siedlungsgruben und Sicherungsgraben gefunden.
Auch hier denkt Kaufmann an mdgliche kannibalistische Riten. Einzelne
Schadelbestattungen werden als Opfer im Rahmen von Fruchtbarkeitsmagie gedeutet.*’®
Um regelrechte Kultplatze handelt es sich bei der Jungfernhdhle bei Tiefenellern/Kreis
" Die

Religion, zu deren kultischem Rahmen die oben beschriebenen Praktiken gehdrten, ist ein

Bamberg, in der Menschen, vorwiegend Frauen und kleine Kinder, geopfert wurden.

aus Sudosteuropa stammender Fruchtbarkeitskult, in dessen Mittelpunkt die gefundenen

«480

Statuetten als ,personifizierte Fruchtbarkeitssymbole*™ standen.

Sehr viel ruhiger verlief das Leben der Linienbandkeramiker im Niedersachsischen Raum.
Die Siedlungsgruben enthielten lediglich die zu erwartenden hauslichen Abfélle und weder
menschliche Uberreste noch Opfergaben. Trotz einer sich abzeichnenden beginnenden
Arbeitsteilung gibt es noch keine Hinweise auf eine soziale Schichtung. Dementsprechend
zeigen auch die Graberfelder keine unterschiedliche Behandlung der Toten hinsichtlich Rang

und Geschlecht.*®

3.1.2. Rekonstruktion der Religion der Linienbandkeramik

Die extrem kontroversen Standpunkte hinsichtlich der religiosen Vorstellungen und Praktiken
der Linienbandkeramiker zeigen, daf3 es trotz zahlreicher neuer Funde in den letzten
Jahrzehnten immer noch nicht gelungen ist, die Indizien, die sich fur eine Rekonstruktion der
vorgeschichtlichen Religion verwenden lassen, befriedigend zu deuten und einem bekannten

Religionstypus zuzuordnen.

ars Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 112.
Vgl. ebd. S. 116.
Vgl. ebd. S. 117.
Vgl. ebd. S. 117.
Vgl. ebd. S. 118.
Vgl. ebd. S. 113.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frithgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 145 - 146.
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3.1.2.1. Gottheiten

Die Vorstellung von der Existenz und Verehrung einer oder mehrerer weiblicher Gottheiten
knlpft Marija Gimbutas auch in der Kultur der Linienbandkeramiker an die Funde kleiner

82 und als Kultbilder, also Idole der

Tonfiglrchen, die hier fast ausschlief3lich weiblich sind
verschiedenen Gottinnen aufgefaf3t werden mussen. Da Statuetten und anthropomorphe
Gefalle hier viel seltener geborgen werden konnten als im Bereich vergleichbarer
stidosteuropaischer Kulturen, fuhrt Gimbutas die Muster auf Gefa3en als weiteren Beleg fir
ihre These an. Statt der Géttin selbst wahlten die Linienbandkeramiker Zeichen, welche die
Existenz und das Wirken der Gottheit/Gottheiten verdeutlichen. Zu diesen Symbolen z&hlen

83 |n welcher Form

Schlangen, das Kreuz, V-Zeichen, Sparren, Doppeldreieck und Frosch.
sich die Verehrung vollzog, kann wegen des schlechten Erhaltungszustandes der Hauser
nicht anhand von linienbandkeramischen Funden selbst dargestellt werden. Allerdings glaubt
Gimbutas eine ahnliche Verehrungsform voraussetzen zu kdnnen, wie sie im kulturell
verwandten Ostungarn im frilhen 5. Jahrtausend bestand. Die nach eigener Aussage
hypothetische Rekonstruktion des Kultplatzes zeigt ein kleines Tontischchen, auf dem einige

GefaRe plaziert wurden, und vor dem sich eine sitzende Idolfigur befindet.***

Auch fir Kaufmann sind die Idole oder Idolfragmente Quellen ersten Ranges zur
Rekonstruktion der neolithischen Religion. Diese Figirchen belegen eindeutig, dal3 man
.bereits zur Zeit der Linearkeramik einer weiblichen Fruchtbarkeitsgottheit gehuldigt hat.“*®
Die Verehrung dieser Gottheit ist nach Kaufmann die logische Folge der Produktionsweise in
Verbindung mit der Beobachtung von Werden und Vergehen in der Natur. Dies fuhrte zu
einem Weltbild, das ,die Spanne zwischen den beiden Polen Saat und Ernte bzw. Absterben

4% umfafdt, und in dem ,die Frau

der Vegetation und damit auch zwischen Geburt und To
als Muttersymbol, als Gebarende, als verehrungswirdiges Symbol der Fruchtbarkeit, auch

im Hinblick auf die organischen Erzeugnisse eine grol3e Rolle gespielt hat.“**" Da die

82 Das Geschlecht der in allen neolithischen Kulturen des LAlten Europa“ vorkommenden Figurinen ist

durchaus nicht immer einheitlich. Wahrend in Hacilar keine mannlichen Darstellungen gefunden wurden,
traten sie im alten Griechenland zumindest ganz vereinzelt auf. Dort stellten weibliche Figurinen den Grofteil
der Funde, aber auch geschlechtslose Objekte waren zahlreich vertreten. In der osteuropaischen Vinca-
Kultur stellen diese Figurinen dann den Hauptanteil der Funde. Vgl. Marangou, Christina: Eidolia. Figurines
et miniatures du Néolithique Récent et du Bronze Ancien en Gréce, Bar International Series 576, Oxford
1992, S. 162 - 163.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 37.
Vgl. ebd. S. 74 und 75.

Kaufmann zitiert hier Pittioni. Pittioni, R: Urzeit, von etwa 80 000 bis 15 v. Chr. Geb. Geschichte
Osterreichs, Bd. I, 1, Wien 1980, S. 20. Zitiert nach Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im
Fruhneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in
ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 113.

Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 114.

Kaufmann tibernimmt hier die Uberlegungen Mellaarts zur friihneolithischen Religion Catal Hiyiks, zitiert
aber nicht aus Mellaart selbst, sondern aus einer Arbeit von K.-H. Otto: Urgesellschaft. In: Weltgeschichte,
Bd. 1, Leipzig 1979, S. 34. Zitiert aus Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des
Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und
friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 113.
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Figurchen jedoch nicht wie beispielsweise in der Vinca-Kultur ein gleichartiges Aussehen
haben, gehe er davon aus, daf3 nicht die Muttergottheit selbst, sondern ,personifizierte

Fruchtbarkeitssym bole**®®

gemeint seien. Allerdings lasse sich bis zum jetzigen Zeitpunkt
nicht beweisen, ob nur die Fruchtbarkeit allgemein, oder letztlich doch eine die Fruchtbarkeit

verkorpernde Gottheit verehrt wurde.

Die Verehrung der Fruchtbarkeit muf3 sich allerdings in einem etwas merkwiirdigen Rahmen
abgespielt haben: Nach Kaufmann zeugen die Statuetten, die man meist nur in
Bruchstiicken gefunden hat, von einem intentionellen Brechen im Rahmen kultischer
Handlungen. Warum eine personifiziert dargestellte Fruchtbarkeit zerbrochen werden muf3,
um wirksam zu werden, wird weder aus dem Fundzusammenhang erklart, noch wird zu
einem ethnographischen oder historischen Vergleich gegriffen, der sich wohl auch schwerlich

finden lieRe.*®

Es mul3 sich der Verdacht aufdrdngen, dall Kaufmann zur Deutung der
Figurinenfunde die Aussagen der verschiedensten Autoren zu den unterschiedlichsten
Fundplatzen ohne kritische Gewichtung zusammengetragen hat und es versaumte zu
Uberprifen, ob diese Deutungen untereinander zu einem geschlossenen Bild kombinierbar

sind bzw. sich ohne weiteres auf die Fundsituation in Deutschland Ubertragen lassen.

Sowohl Gimbutas als auch Dieter Kaufmann stiitzen ihre Vorstellungen von einer weiblichen
Gottheit bzw. einem Fruchtbarkeitskult auf Frauendarstellungen sowohl auf GeféaRen als
auch als Kleinplastik. Das Fundmaterial, auf denen die Deutungen ful3en, ist zahlenmafiig
gering: Lediglich einige wenige Gefal3scherben und Figurinen konnten geborgen werden.
Wahrend Hans Kaufmann in Anlehnung an Quitta wegen der Seltenheit der Funde der
Ansicht ist, es handele sich hierbei nur noch um ,periphere Erscheinungen eines in

“490, mul3 m.E. damit

Sudosteuropa und letztlich im Vorderen Orient beheimateten Kultes
gerechnet werden, daf3 urspringlich eine bedeutend groRere Anzahl entsprechender
Darstellungen in den Siedlungen der Linienbandkeramiker vorhanden war, die sich aber
aufgrund der in humiden Klimaten und sauren Bb&den erheblich schlechteren

Fossilisierungsbedingungen seltener erhalten haben.***

Dennoch a3t selbst das sparliche Material einen Vergleich mit Erscheinungen zu, die aus

dem suidéstlichen Europa bekannt sind. Dazu gehéren sogenannte ,Krétendarstellungen**®

488 Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 113.
Vgl. ebd. S. 113.

H. Quitta: Bandkeramische Kultur. In: Ausgrabungen und Funde 3, 1958, S. 177, hier zitiert nach
Kaufmann, Hans: Figirliches aus der Bandkeramik des Altenburger Landes, in: Ausgrabungen und Funde
6, 1961, S. 57.

Vgl. Ziegler, Bernhard: Allgemeine Paldontologie; Stuttgart 1975, S. 29 - 41, und Rdder, Brigitte, Juliane
Hummel und Brigitta Kunz: Géttinnendammerung. Das Matriarchat aus archaologischer Sicht, Miinchen
1996, S. 164 - 165.

Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in frilhen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas, in:
Auffermann, Béarbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann, Neanderthal-
Museum, 1998, S. 262 und Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. 255.
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auf der Keramik, die nach Ansicht Gimbutas” eine Fruchtbarkeitsgéttin darstellen: ,Die
beachtliche Rolle, die die Froschgéttin in den Glaubensvorstellungen der Menschen des
Alten Europa spielte, zeigt sich... daran, wie haufig dieses geometrische Muster auftaucht.”
Dagegen ist Rdder der Ansicht: ,Problematisch zu interpretieren sind stark stilisierte
Darstellungen von Menschen mit erhobenen Armen und meist gespreizten Beinen. Sie
finden sich ebenfalls auf Keramikgefalen und werden von manchen Autorinnen allgemein
mit weiblicher Symbolik assoziiert. In den Figuren werden dann entweder Frauen in
Gebéarhaltung oder aber Kroétenfiguren gesehen, die durch ihre Haltung - hocherhobene
Arme und weitgespreizte Beine - eine Geburtsgdéttin symbolisieren sollen. Angesichts der
geschlechtsneutralen Darstellungen, in denen haufig nur mit Mihe stilisierte Menschen
«“*** Die Vorbehalte

Roders missen verstdndlich bleiben, wenn sich die Betrachtung auf die

gesehen werden koénnen, ist das jedoch eine gewagte Interpretation.

linienbandkeramischen Funde allein beschrénkt. Den Darstellungen ist in der Tat nicht mehr
zu entnehmen, als dal} eine Gestalt unbestimmbaren Geschlechts mit weit gespreizten
Beinen abgebildet wurde. Nun haben sich aber vergleichbare und naturgetreue Abbildungen
von Frauen in exhibitionierter Stellung vom vorgeschichtlichen Vorderen Orient bis ins Rom
des klassischen Altertums verfolgen lassen. Parallelerscheinungen konnten in den

. . 494
verschiedensten Kulturen nachgewiesen werden.

Dariiber hinaus belegen Figurinenfunde
aus dem vorgeschichtlichen Griechenland einen Wandel in der Art der Darstellung, der von
einer deutlich erkennbaren Frau im neolithischen Anatolien zu einer vereinfachten Form
fihrte, die in der Tat gelegentlich Anklange an eine Krote zeigt. Ob diese Ahnlichkeit
beabsichtigt oder nur ein Resultat der Vereinfachung ist, kann nicht mit Sicherheit gesagt
werden; ich halte die Ubereinstimmung zwischen Frauen- und Krétensilhouette jedoch fur
zuféllig. Damit durfte entschieden sein, dal3 es sich bei den stark stilisierten Darstellungen
von Menschen in exhibitionierter Stellung um eben jene Urmutter handelt, deren Urspriinge
bereits im neolithischen Catal Hiyuk festgestellt werden konnten. Wie bei der Gorgo darf
angenommen werden, dal3 diese gottinnenahnliche Gestalt fur Schépfung und Regeneration
stand und ihrem Bildnis vielleicht apotropéische Eigenschaften zugeschrieben wurden.
Gegen diese Deutung mag einzuwenden sein, dal3 zwischen der Urmutter Anatoliens und
den Darstellungen der Linienbandkeramiker zweitausend Jahre neolithischer Geschichte und
einige tausend Kilometer Entfernung liegen, sich die Bedeutung des Bildnisses also im Laufe
von zeitlicher und rdumlicher Distanz gewandelt haben kdnne. Nun berichtet Fraser jedoch
von eben solchen Frauenbildnissen auf normannischen Kirchen in England und Irland,
welche die sogenannte Sheela-na-gig darstellen, eine groteske Frauenfigur in exhibitionierter
Stellung. Diese Figur symbolisiert eine Géttin der Vernichtung und Schépfung, wie sie in der
keltischen Mythologie unter den Namen Mori-gu, Badb oder Nemain erscheinen, und die die

Rollen der Muttergottheit und Kriegsgéttin in sich vereinen. lhr Abbild steht noch in

49 Epd. s. 263.
494

Vgl. Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 36 - 81.
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495
Es mul demnach davon

geschichtlicher Zeit fuir Schutz, Fruchtbarkeit und Wiedergeburt.
ausgegangen werden, dafl3 die Linienbandkeramiker die Vorstellung einer Urmutter sehr wohl
kannten, und daf} diese Gestalt &hnlich wie die anatolische Urmutter flir Geburt und Tod, far

Schopfung und Vernichtung stand.

Leider finden sich erheblich weniger Anhaltspunkte fiir eine mégliche Deutung der tbrigen
Frauendarstellungen, insbesondere der Figurinen. Samtliche Sticke sind entweder
Lesefunde oder stammen aus den hausbegleitenden Gruben, die als Abfalldeponien dienten.
Damit kann (ber die Verwendung der Plastiken nichts mehr ausgesagt werden. Weder sind
Haufungen im Herdbereich noch an anderen Platzen innerhalb oder au3erhalb der Gebaude
auszumachen; eine Folge der unginstigen Erhaltungsbedingungen. Vermutungen, dal3 es
sich um Darstellungen von Ahnen, um Schutzgeister oder Amulette handeln kdnnte, missen
hypothetisch bleiben. Als Ersatz fur eine fundierte Analyse darf in einem solchen Falle haufig
die Deutung gerade weiblicher Figlrchen als Fruchtbarkeitssymbol herhalten. Wie bereits
am Beispiel der anatolischen Religion diskutiert, ist es eine Tatsache, dal’ die Bezeichnung
~Fruchtbarkeitsgottheit® oder ,Fruchtbarkeitssymbol“ in vieler Hinsicht zu kurz greift.
Religionen friiher Ackerbauern kennen keine Riten, die einzig und allein der Steigerung der
Fruchtbarkeit dienen. Wie Jensen eindrucksvoll zeigen konnte, stehen angebliche
Fruchtbarkeitsriten immer in einem gré3eren weltanschaulichen Zusammenhang. Kultisches
Handeln fordert nicht in erster Linie die Fruchtbarkeit der Felder, sondern ist die
Wiederholung eines mythischen Urzeitgeschehens, in welchem kulturstiftende oder eine
Ordnung begrindende Handlungen eines Kulturheros oder einer Dema-Gottheit kultisch
nachvollzogen werden.** Die Vorstellung von einer sterbenden und wieder auferstehenden
Gottheit vergleichbar der Persephone oder dem Tammuz, die mit dem Werden und
Vergehen der Natur im jahreszeitlichen Wandel in Verbindung zu bringen ist, kann fir das

497 .
Einen

Neolithikum nicht belegt werden und ist offensichtlich sehr viel spéteren Datums.
Fruchtbarkeitskult, wie ihn sich Dieter Kaufmann vorstellt, hat es bei den Bandkeramikern

sicherlich nicht gegeben.

Ebensowenig ist es wahrscheinlich, daf die Figurinen mit kultischen Handlungen in
Verbindung standen, in deren Verlauf sie absichtlich zerbrochen wurden. Dieter Kaufmann
kann das intentionelle Zerstéren der Figuren nicht belegen. Indiz ist lediglich, daf? kaum eine
Darstellung unversehrt aufgefunden wurde. Da es sich jedoch um Lesefunde und um Stlicke
aus Abfallgruben handelt, ist es sehr viel wahrscheinlicher, daf’3 beschadigte Figurchen von

ihren Besitzern einfach fortgeworfen worden sind. Andere Stiicke von grof3em ideellen Wert

49 Vgl ebd. S. 44 - 45.

Vgl. Jensen, Adolf E.: Das religiose Weltbild einer frihen Kultur, Stuttgart 1948.

Die Vorstellung von der Existenz einer allgemein verbreiteten friihen Religion einer Gro3en Goéttin mit ihrem
sterbenden und wiederauferstehenden Sohngeliebten, der die jahrlich absterbende und wieder aufbliithende
Vegetation symbolisiere, stammt urspriinglich von Frazer. Dieses Deutungsschema wurde immer wieder
aufgegriffen und liegt der hypothetischen Rekonstruktion der Religion Anatoliens durch Mellaart ebenso
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oder mit erprobter Schutzwirkung sind von ihren Besitzern offensichtlich sogar repariert

worden.**®

Um ein beabsichtigtes Zerbrechen der Plastiken annehmen zu kénnen, miif3ten
kultische Zusammenhénge archdologisch nachweisbar sein, z.B. das regelméRige Auftreten
zerbrochener Stiuicke vor einer altardhnlichen Konstruktion oder Schaden an Punkten der
Figurinen, die keine natirlichen Bruchstellen sind. Dies ist aber nicht der Fall. Figurinen
treten nicht in einem bestimmten, sich regelméafig wiederholenden Fundzusammenhang auf.
Abbildungen belegen deutlich, dal’ sie an herstellungsbedingten Schwachstellen brachen -

es fehlt haufig der Kopf, meist auch Arme und Beine.

3.1.2.2. Kult

Nach Dieter Kaufmann missen die oben diskutierten Funde von Statuetten in ihrer
Bedeutung zuricktreten angesichts der eindrucksvollen Zeugnisse bandkeramischer
Religion, wie sie durch Opfergruben und Opferhdhlen dokumentiert sind. Kaufmann glaubt:
.50 wichtig es ist, alle Funde und Belege zum friihneolithischen Fruchtbarkeitskult
vorzulegen und detailliert zu behandeln, ist es unzuldssig, die tdnernen anthropomorphen
und zoomorphen Plastiken, geritzten, gestochenen und Reliefdarstellungen, Applikationen
und GeféalRe in den Vordergrund derartiger Untersuchungen zu stellen und dabei die weitaus
aussagekraftigeren Befunde kultisch bedingter Anthropophagie und menschlicher Opfer zu

«499

vernachléssigen. Tatséchlich ist die Vorstellung kannibalistischer Praktiken bei

sogenannten ,Friihen Pflanzern*>®

auf den ersten Blick nicht unsinnig. Anthropophagie in
Zusammenhang mit kultischen Handlungen wird von zahlreichen ackerbauenden Kulturen,
vor allen Dingen der Tropen, berichtet.”® Allerdings haben neuere Untersuchungen an
diesen Vorstellungen starke Zweifel aufkommen lassen. Wie Arens feststellen konnte,
handelt es sich bei samtlichen angeblichen Vorkommnissen von Menschenfresserei um
Berichte aus zweiter und dritter Hand. In keinem einzigen Falle konnten kannibalistische
Praktiken von Augenzeugen dokumentiert werden. Bei einigen der Berichte ist ganz
offensichtlich Verleumdung der Grund fir eine entsprechende Aussage, bei anderen die
Erwartungshaltung des Fragenden, haufig eines Missionars, in wieder anderen Féllen haben
die Vorstellungen der Fragenden zusammen mit sprachlichem Unvermégen und Angst zu

92 Fazit: Nachweisbar ist Kannibalismus letztlich nur

der Mar vom Menschenfresser gefihrt.
in den Kopfen europdischer Reisender und Forscher. Wenn es ihn dberhaupt als
gesellschatftlich tolerierte Praxis in einigen Kulturen gegeben hat, dann war er sicherlich weit

weniger haufig, als zahlreiche sogenannte Berichte glauben machen wollen. Trotz dieser

zugrunde wie den Vorstellungen Gimbutas und Kaufmanns. Vgl. Frazer, James George: Der goldene Zweig.
Das Geheimnis von Glauben und Sitten der Volker, Hamburg (1922) 1994, S. 472 - 581.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 113.

Ebd. S. 112.

.Frihe Pflanzer" ist ein von Jensen eingefihrter terminus technicus flr urspriinglich lebende Ackerbauern.
Vgl. Jensen, Adolf E.: Das religiose Weltbild einer frihen Kultur, Stuttgart 1948.

Vgl. Volhard, Ewald: Kannibalismus, Frankfurt, Stuttgart 1939, S. 3 - 361.
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Problematik ist angeblicher Kannibalismus immer noch ein Interpretationsschema erster
Wahl, wenn es um die Funde menschlicher Gebeine geht. Angefangen vom Neandertaler
bis zum Bandkeramiker sollen sich die Angehorigen steinzeitlicher Populationen immer
wieder von Menschenfleisch erndhrt haben. Allerdings hielt bisher kein Fall von angeblichem
Kannibalismus einer genaueren Uberpriifung stand.”®

Als eindeutiger Beweis fir brutale Opferpraktiken, die vorzugsweise an Frauen und Kindern
vollzogen wurden, gilt die Jungfernhdhle bei Tiefenellern, in der zerschlagene Tier- und
Menschenknochen in wirrem Durcheinander mit Schutt und Kulturabféllen gefunden wurden.
Wie immer, wenn menschliche Skelette nicht im anatomischen Verband angetroffen werden,
wurden Menschenopfer in Zusammenhang mit Kannibalismus als Ursache fur die Lagerung
der Skeletteile vermutet. Selbst die kritische Arché&ologin Brigitte RAder ist der Ansicht: ,Die
Befunde werden deshalb mit Schadelkult und Kannibalismus, bei dem der Verzehr von Hirn
und Mark eine Rolle gespielt haben kdnnte, in Verbindung gebracht; auch die Méglichkeit
von Menschenopfern wird in diesem Zusammenhang diskutiert... Was immer hinter diesen
Riten gestanden haben mag - sie haben jedenfalls vor allem Kinder und Frauen

betroffen.«>®*

Nach dem Ausgrabungsbericht von Otto Kunkel fand sich auf dem gewachsenen

«505 . N
aus Tier- und Menschenknochen, Geraten,

Hohlenboden ein ,wistes Konglomerat
Rotelstiickchen, Holzkohlebrocken, Deckenschutt und Scherben von Keramikgeféaf3en. Diese
Schuttmassen wurden standig bewegt, weshalb keine stratigraphische Abfolge von
Knochenmaterial mit eventuell sterilen Zwischenschichten beobachtet werden konnte. Die
Menschenknochen - nach den Unterkiefern, Schulterblattern und Langknochen handelt es
sich um 38, nach den Schéadelkalotten um 20 Individuen - wurden nie im anatomischen
Verband angetroffen.506 Eine Geschlechtsbestimmung ergab, dall nur einige
Knochenfragmente von zwei Individuen méannliche Merkmale trugen. Die Mehrzahl der
Toten, 28 Individuen, waren Kinder und Jugendliche. Die anthropologische Untersuchung der

Skelettreste wurde von G. Asmus durchgefuihrt. Sie stellte fest, daR ein Groliteil der

202 Vgl. Arens, W.: The Man-eating Myth, New York, Oxford University Press 1979.

Falle von angeblicher Anthropophagie im Palaolithikum entpuppten sich als Fehldeutungen. Vgl. Wunn, Ina:
Die Religion steinzeitlicher Kulturen in Deutschland und angrenzenden Gebieten. Unveréffentlichte
Magisterarbeit, Hannover 1977, S. 100 -102.

Roder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Béarbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen,
Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 264 - 265.

Brigitte Rdder machte zum ersten Mal mit ihrem Buch ,Goéttinnendammerung“ von sich reden. Sie
untersucht dort Matriarchatstheorien und kommt zu dem Schluf3, daR sich die Vorstellungen von einem
frihen Matriarchat nicht belegen lassen. Entsprechend ist auch ihr Beitrag im Museumskatalog ,Frauen -
Zeiten - Spuren“ zu verstehen. lhr Credo lautet: ,Wer im mitteleuropdischen Neolithikum ein goldenes
Frauenzeitalter sucht, sollte seine Suche deshalb eher auf andere Regionen und Zeiten - am besten auf die
Zukunft - verlegen.” Rdder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian
Weniger: Frauen, Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 2268. Vgl. auch Rdéder, Brigitte, Juliane
Hummel und Brigitta Kunz: Géttinnendammerung. Das Matriarchat aus archaologischer Sicht, Miinchen
1996.

Kunkel, Otto: Die Jungfernhohle bei Tiefenellern. Eine neolithische Kultstatte auf dem frankischen Jura bei
Bamberg. Minchener Beitr. Vor- und Frihgeschichte 5, 1955, S. 33.
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Knochen zerbrochen war, wobei der Fragmentierungsgrad mit der Grol3e der Knochen
zunahm. An den Schulterblattern glaubte Asmus Schnittspuren zu erkennen, die aber

letztlich nicht nachgewiesen werden konnten.>"’

Wirbel, Rippen, Hand- und Fufl3knochen
fanden sich selten. Als auffallig wurde das Fehlen der einwurzeligen Z&hne in Ober- und
Unterkiefer vermerkt. Obwohl der Fragmentierungsgrad der Schadelkalotten eine
entsprechende Untersuchung nicht mehr erlaubte, ging Asmus davon aus, dal3 die Schadel
von Erwachsenen und Kindern gewaltsam gedffnet worden seien, um die Hirnmasse daraus
zu entfernen. Obwohl Asmus von einer Zerstiickelung der Leichen ausgeht, konnten Schnitt-
und Hackspuren an den ,zerschlagenen* Knochen mit Ausnahme leichter Ritzungen an den

Schulterblattern nicht nachgewiesen werden.**

Die Begrindung der Interpretation der
Skelettreste als anthrophage Relikte erfolgte dementsprechend auch weniger anhand des
Skelettmaterials selbst, als vielmehr mit Hilfe &hnlicher und genauso durftig begrindeter
archaologischer Befunde, antiker Uberlieferungen und ethnographischer Vergleiche.
Genauso wenig belegbar ist die Behauptung, die Toten der Jungfernhdhle seien die
bedauernswerten Objekte dubioser Opferpraktiken der Neolithiker. Angeblich war die
Todesursache der Opfer ein Schlag hinter das rechte Ohr. Aufgrund des schlechten
Zustandes des Knochenmaterials konnte jedoch die Todesursache nicht mehr rekonstruiert
werden. Ein Opfertod wurde vorwiegend deshalb angenommen, da die angedeutete

Todesart ,recht gut zum Stil der dann an den Toten geiibten Handlungen***

passen wiirde.
Das Ergebnis der kritischen Sichtung des Fundberichts ist demnach folgendes: Lediglich der
Fragmentierungsgrad der Skelette lieR die Ausgrdber kannibalistische Praktiken und
Menschenopfer vermuten; weitere Anhaltspunkte oder gar Beweise fir Opfer oder

Anthropophagie gibt es nicht.

Andere Deutungen als die oben genannten sind von den Bearbeitern nicht ernsthaft in
Erwégung gezogen worden. Die Ergebnisse wurden anschlieRend von der arch&ologischen
Forschung kritiklos Ubernommen, ohne die tatséchlich vorhandenen Argumente zu
Uberprifen; aus Vermutungen der Erstbearbeiter wurden im Laufe der Rezeption Fakten.”™
Erst Heidi Peter-Rocher wagt sich an eine systematische Aufarbeitung samtlicher

angeblicher Belege fur Kannibalismus in der prahistorischen Forschung,511 und kommt zu

%% gl ebd. S. 36.
Vgl. G. Asmus in Kunkel, Otto: Die Jungfernhohle bei Tiefenellern. Eine neolithische Kultstatte auf dem
frankischen Jura bei Bamberg. Miinchener Beitr. Vor- und Friihgeschichte 5, 1955, S. 66.

Wortlich hei3t es: ,Hier meint man mitunter Schnittspuren zu erkennen.” G. Asmus in Kunkel, Otto: Die
Jungfernhohle bei Tiefenellern. Eine neolithische Kultstatte auf dem frankischen Jura bei Bamberg.
Munchener Beitr. Vor- und Frilhgeschichte 5, 1955, S. 66. Wie Henke und Rothe betonen, lassen sich mit
einem Steinwerkzeug auf Knochen angebrachte Kratz- und Schnittspuren selbst mit einem
Elektronenmikroskop nicht einwandfrei von Kratzern unterscheiden, die durch Steine hervorgerufen wurden.
Auch die Differenzierung von Schnittspuren und durch Tierfra verursachten Kratzern ist auf3erst schwierig
und ohne Verwendung eines modernen Raster-Elektronenmikroskops nicht mdglich. Vgl. Henke, Winfied
und Hartmut Rothe: Paldoanthropologie, Heidelberg 1994, S. 20 - 25.

G. Asmus in Kunkel, Otto: Die Jungfernhohle bei Tiefenellern. Eine neolithische Kultstatte auf dem
frankischen Jura bei Bamberg. Miinchener Beitr. Vor- und Friihgeschichte 5, 1955, S. 73.

Vgl. Peter-Rocher, Heidi: Kannibalismus in der prahistorischen Forschung, Berlin, Bonn 1994, S. 102.
Vgl. ebd.
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dem Ergebnis, dafl Kannibalismus im préhistorischen Mitteleuropa in keinem einzigen Falle
nachweisbar, ja auch nur wahrscheinlich ist. Gerade im Falle der Jungfernhthle wéren
andere Deutungen erheblich naheliegender gewesen. An den Skelettresten konnten
einerseits keine anthropogenen Einwirkungen festgestellt werden, dadurch wird die
Annahme, die Korper seien in zerstickeltem Zustand in die Hohle eingebracht worden,
unwahrscheinlich. Andererseits sprechen die starke Streuung der Knochenfragmente und der
seltene Tierfral3 gegen die Annahme, vollstédndige Leichen seien in der Hohle niedergelegt
worden. Peter-Récher nimmt daher an, daf3 es sich bei den Funden in der Jungfernhéhle um
Sekundarbestattungen handeln kénne. Dies wirde auch das Fehlen bestimmter kleinerer
Knochen, wie Rippen, Hand- und FuRknochen erklaren.”*> Gegen diese Vermutung ist
eingewandt worden, die Bestattungssitten der Bandkeramiker, namlich die Beisetzung auf
513 Wle

Peter-Récher jedoch zeigen konnte, handelt es sich bei den bandkeramischen Graberfeldern

Friedhofen, sei bekannt und entspreche nicht dem Befund in der Jungfernhoéhle.

lediglich um einen bestimmten Ausschnitt aus einer ganzen Anzahl von praktizierten
Bestattungssitten, die nur wegen ihrer Ahnlichkeit mit den heutigen Verhaltnissen in der
Literatur unverhaltnisméRig groRe Beachtung fanden. Die im Vergleich zu den
Siedlungsfunden geringe Zahl der Graberfelder, zugleich die Vielzahl der intramuralen
Bestattungen gerade von Frauen und Kindern ist dabei ebensowenig beriicksichtigt worden
wie die Funde einzelner Knochenfragmente, die ebenfalls fur Sekundéarbestattungen

514
sprechen.

Das Fehlen eines Teiles der Schéadel in der Jungfernhéhle einerseits und der
Nachweis isolierter menschlicher Schadel in bandkeramischen Siedlungen andererseits
machen deutlich, dal3 die Bandkeramiker nicht nur die alte Sitte der Sekundéarbestattung
pflegten, sondern dald sie darlber hinaus wie die Bewohner des frihen Jericho, Catal
Huyldks und Hacilars zumindest in einigen Fallen die Schadel ihrer Toten zu

Erinnerungszwecken oder fiir einen regelrechten Totenkult zuriickbehielten.>*

Die fehlenden Incisivi und Canini in den Kiefern der Toten belegen, dal’ bei einem Teil der
Bandkeramiker ein Brauch verbreitet war, der sich schon auf dem mesolithischen Graberfeld

im danischen Vedbaek hatte nachweisen lassen. Dort trugen einige der Bestatteten Ketten

12 gl ebd. S. 103.
Die Lagerung der Knochenfragmente, wie sie aus dem Fundbericht hervorgeht, erinnert an Befunde, wie sie
aus GroRsteingrabern vorliegen. Da heil3t es beispielsweise: ,GroRe Teile der Skelette fehlten... Die Leichen
hatten offenbar an einer Stelle gelegen, bis Weichteile und Bénder aufgelést waren. Erst danach hatte man
die Skelette in die Kammer verbracht und aus unerfindlichen Grinden die meisten Langknochen
zerbrochen.” Schirnig, Heinz (Hg.): Gro3steingraber in Niedersachsen, Hildesheim 1979, S. 130 - 131.

Vgl. Peter-Récher, Heidi: Kannibalismus in der prahistorischen Forschung, Berlin, Bonn 1994, S. 103.
Peter-Rocher fihrt dartiber hinaus eine Vielzahl von Belegen fur Sekundarbestattungen der Bandkeramiker
aus der Literatur an.
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In der Jungfernhéhle kann zusatzlich eine alternative Bestattungspraxis moglich gewesen sein, wenn auch

Sekundarbestattung wahrscheinlich ist. Wie Peter-Rdcher referiert, werden auf Nauru/Mikronesien die Toten
von ihren Angehdrigen in Héhlen geworfen. ,Auf die hinabgestiirzten Leichname werden grosse Steine und
Feuerbrande geschleudert, eine Sitte, die leider fir die Gewinnung anthropologischen Materials sehr peinlich
ist, da die meisten Skeletteile vollstandig zertrimmert werden. Die Vornehmen werden (brigens in der Erde
bestattet.” Diese Bestattungspraktiken, die volkerkundlich belegt sind und die dem archaologischen Kontext
nicht widersprechen, sind von den Erstbearbeitern nicht einmal in Erwagung gezogen worden. Vgl. Peter-
Rocher, Heidi: Kannibalismus in der prahistorischen Forschung, Berlin, Bonn 1994, S. 103.
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aus durchlochten Hunde- und Menschenzahnen.”® Beispiele firr diesen Brauch bei den
Bankeramikern sind ein Grab in Nitra, wo ein etwa vierzigjahriger Mann eine Kette aus funf
durchbohrten menschlichen Z&hnen trug, und der Fund einer solchen Kette aus einer

" DaR diese Ketten iiber die

bandkeramischen Grube bei Zeuzleben/Kreis Schweinfurt.
Erinnerung an den Toten hinaus vielleicht noch die Funktion eines schutzkréftigen Amuletts
hatten, kann aus der gleichzeitigen Verwendung der scharfen und damit wehrhaften

Hundezé&hne gefolgert werden.

Weitere wichtige Funde, die kultgebundene Anthropophagie und/oder Menschenopfer zur
Zeit der Bandkeramikkultur belegen sollen, sind die zahlreichen Siedlungsgruben, in denen
sich menschliche Uberreste vergesellschaftet mit angeblichem Kultgerat und Speiseopfern
fanden. Der religitése Hintergrund dieser Praktiken &Rt sich nach Dieter Kaufmann wie folgt
rekonstruieren: Die friihneolithischen Siedler opferten dort, wo sich ,die goéttliche Macht
aktuell und furchterregend gezeigt hatte... oder wo sie den Sitz der Ubernatirlichen Kréfte

«518

wahnten. Die Anlage der konkreten Opferstatte orientierte sich an dem gedachten

Aufenthaltsort der Gottheit. ,War es die Erde, in der namentlich die Mutterg6ttin ihren Sitz

hatte, so wurde das Opfer ganz vergraben.“>*

Wendet man die theoretischen Erdrterungen
Kaufmanns auf die einzelnen Funde an, so zeigte sich die Macht der Gottheit besonders
haufig, auffallig und furchterregend innerhalb der Siedlungsareale, denn dort wurden die
meisten Opfergruben gefunden. Adressat fur die Opfer war die Muttergdttin, die anscheinend
ihren Sitz in der Erde hatte, auch wenn dies aus den Funden entsprechender Abbildungen, z.
B. den sogenannten Krotendarstellungen auf der Keramik, keineswegs hervorgeht.
Offensichtlich nahm diese Muttergéttin es keineswegs Ubel, wenn man an ihrem
Aufenthaltsort, der Erde, einmal die ihr zugedachten Opfer von Menschen Uber
Menschenstiicke, Speisen, ganzen Ferkeln bis zu zerschlagener Keramik vergrub, direkt
daneben aber seinen Hausmdull entsorgte. Verbluffen muf3 auch, dal die Religion der
Linienbandkeramiker, oder doch zumindest ihre Kultpraxis, sich bereits in neolithischer Zeit
an der Landesgrenze zur ehemaligen DDR orientiert haben soll: driiben Menschenopfer,

hdben, namlich in Niedersachsen, lediglich Siedlungsabfélle.

Als einer der wichtigsten Belege fir die Opferpraxis im frihen Neolithikum auf deutschem

Gebiet gilt der Grabungsbefund von Zauschwitz, wo Menschenopfer und Kannibalismus

eindeutig, wie Kaufmann meint, nachgewiesen werden konnten.**° Die Grabungen wurden
von Werner Coblenz durchgefuhrt und ihre Ergebnisse in knapper Form veréffentlicht.”*

Vgl. May, Fabienne: Les Sepultures Préhistoriques, Paris 1986, S. 131 - 134.

>t Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 27.

>18 Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 118.
Ebd. S. 113.
Vgl. ebd. S. 130.

Vgl. Coblenz, Werner: Bandkeramischer Kannibalismus in Zauschwitz, in: Ausgrabungen und Funde 7,
1962, S. 67 - 69.
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Gefunden wurden in einer Grube Menschenknochen, ein Mahlstein, zwei Fragmente von
Rinderknochen sowie ein Steinschaber und die Reste von Keramik. Anhand der Unterkiefer
lie sich feststellen, daf? die Knochenreste von finf Individuen unterschiedlichen Alters,
darunter auch Kindern, stammen muf3ten. Nach Coblenz wurden sowohl die Schadelkalotten
als auch die Langknochen absichtlich zertrimmert; angeblich, um an das Mark und Hirn der
Opfer zu gelangen. Andere Skeletteile werden nicht erwahnt; die anthropologische
Untersuchung steht bis heute aus. Aus dem Fundbericht geht nicht hervor, welche konkreten
Spuren an den Knochenfragmenten auf eine T6tung der Opfer oder auf Manipulationen an
der Leiche schlieBen lassen. Tatsache ist, daf? allein das Vorhandensein von menschlichen

Knochenfragmenten als Beweis fiir Anthropophagie und Menschenopfer gewertet wird.

Funde von menschlichen Skelettresten in Gruben hat es nicht allein in Zauschwitz gegeben.
Kaufmann erwdhnt eine ganze Serie von entsprechenden Ausgrabungen, die seiner Ansicht
nach sogar eine Zuordnung zu verschiedenen Kultpraktiken erlauben. Da sind einmal
Menschenopfer in toto, wie sie ,uns im Opferbefund im jlngstlinienbandkeramischen Graben

von Eilsleben mit der Niederlegung des Skelettes einer 17 - 19jahrigen Frau“®?

523

begegnen.

Eine weitere
524

Dariiber hinaus gibt es die Stiickelopfer, belegt durch Funde von Eilsleben.
Form von Opfer, das pars-pro-toto-Opfer, sei ebenfalls von Eilsleben belegt. Den
Originalfundberichten ist nicht zu entnehmen, warum es sich jeweils um Opfer handeln soll,
lediglich folgender Sachverhalt wird deutlich: Im Bereich der befestigten Siedlung Eilsleben
fanden sich in Gruben die unterschiedlichsten Uberreste menschlicher Aktivitaten, wie sie
mit bauerlicher Wirtschaftsweise verknipft sind, darunter auch komplette Bestattungen und
einzelne menschliche Uberreste. Wie immer, wenn ein Skelett nicht im anatomischen
Verband angetroffen wird, fuhlen sich die Ausgréber zu einer Erklarung des als nicht normal
empfundenen Sachverhaltes verpflichtet. Die Behauptung, es habe ritueller Kannibalismus
oder Menschenopfer vorgelegen, ist ohne weitere Priifung des Sachverhaltes und ohne
Erwagen alternativer Deutungsmoglichkeiten schnell bei der Hand. So auch in Eilsleben.
Jedoch die Beschreibung eines ,normalen Toten aus Grab 1/84 liest sich wie folgt: ,Die
Schéadelknochen des Toten, der nur etwa 0,50 m unter der heutigen Oberflache bestattet

worden war, waren durch den Pflug weitgehend zerstort.“**

Offensichtlich gibt es also aul3er
der (in keinem Fall belegten) absichtlichen Schéadelzertrimmerung durch ubereifrige
Glaubensgenossen noch andere Ursachen, die zur Beschadigung menschlicher Uberreste
fuhren kdnnen. Nicht nur landwirtschaftliche Nutzung in geschichtlicher und
vorgeschichtlicher Zeit kann fir die Stdrung urspringlich ,normaler* Bestattungen

verantwortlich sein. Bei Grabungen in Ober-Horgern im Wetteraukreis fanden sich in einigen

°22 Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 129.
Vgl. ebd. S. 129.
Vgl. ebd. S. 129.

Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den
Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Arch&ologie 20, Berlin 1986, S. 246.
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Gruben menschliche Knochenfragmente von linken Schienbeinen, die von erwachsenen
Individuen stammen durften. Diese Knochen wiesen Spuren von Schweinefraf3 auf.”*® Die
verschiedenen Grabungsergebnisse kombiniert mit elementaren Kenntnissen Uber das
Leben in einem Dorf urspringlicher Ackerbauern macht entgegen den weitverbreiteten
Opferthesen eher folgenden Sachverhalt wahrscheinlich: Die Bewohner bandkeramischer
Siedlungen begruben einen Teil ihrer Toten innerhalb des Siedlungsareals. Vielleicht hat
man sich mit den Bestattungen nicht immer grof3e Mihe gegeben, wahrscheinlich ist das
Ausheben einer sehr tiefen Grube mit steinzeitlichem Werkzeug auch sehr muhevoll;
*?" Solche

Bestattungen sind sicherlich immer wieder gestort worden. Hat das Erstbegrabnis eine Weile

zumindest waren die fir das Begrabnis vorgesehenen Gruben nicht besonders tief.

zurlickgelegen, wurden vielleicht bei der Verlegung eines Hauses alte Graber unbeabsichtigt
geoffnet; dann konnten die Uberreste der Toten aufgesammelt und in einer neuen Grube
wieder beigesetzt worden sein; eine von verschiedenen mdglichen Erklarungen fur den
Befund in Zauschwitz.>*® Sicherlich sind bei Arbeiten, wie sie in bauerlichen Betrieben an der
Tagesordnung sind, gelegentlich Skelette freigelegt worden. Dies ist beispielsweise denkbar
bei der Anlage eines neuen Gemiisegartens. Konnte man sich in einem solchen Falle an die
Bestattung noch erinnern, wird man vielleicht Skelettreste und urspriingliche Beigaben in
einer neuen Grube beigesetzt haben. Handelt es sich bei dem Toten aber um einen
Unbekannten, liegt die Bestattung zu lange zuriick oder ist vielleicht gar nicht mehr bekannt,
wird man die schon halb verwitterten Knochen einfach mit anderem Hausmull zusammen in
eine der zahlreichen Millgruben geworfen haben. Ein besonderes Licht auf Funde einzelner
beschadigter menschlicher Knochen wirft der oben erwéhnte Nachweis von Schweinefrali.
Schweine werden in urspriinglich lebenden bauerlichen Gesellschaften héufig frei gehalten;
in einer durch einen Zaun geschitzten neolithischen Siedlung ist das sogar wahrscheinlich.
Solche frei herumstromernden Schweine sind stéandig auf der Suche nach Nahrung. Dabei
durchstobern sie nicht nur Kiichenabfélle, sondern sind auch in der Lage, mit Hilfe ihrer
kraftigen Hauer den Boden grundlich umzupfligen. Bekannt ist ebenfalls, da3 Schweine
Allesfresser sind, also kaum irgend etwas ERbares liegen lassen. Wie die Untersuchungen
an den menschlichen Gebeinen von Ober-Horgern belegen, haben die Schweine
offensichtlich auch Tote nicht verschméaht. Es mul3 davon ausgegangen werden, da? mehr
als ein Begrébnis von wilhlenden Schweinen aufgebracht und die vielleicht halbverweste
Leiche zerstickelt und angefressen worden ist. Von den Schweinen hervorgewihlte

Leichenteile wurden vielleicht von den Tieren verschleppt oder von den Bewohnern

526 Vgl. Peter-Rocher, Heidi: Kannibalismus in der prahistorischen Forschung, Berlin, Bonn 1994, S. 107.

o2 Vgl. Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in

den Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin 1986, S. 246.
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Eine weitere Erklarungsmaglichkeit ist, auch hier Sekundarbestattung anzunehmen.
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fortgeworfen und finden sich anschlieRend an einem vdllig anderen Platz:**° Grund genug,

. .. . . 530
um daraus einige Jahrtausende spater ein Teilopfer zu machen.

Wie schnell aus einem Begrabnis ein Opfer wird, zeigt sich am Beispiel Eilsleben. In Grube
3/84 wurde ein in Bauchlage befindliches Skelett ausgemacht, ,,dessen Arme maéglicherweise

. . «531
an die Beine gefesselt waren.

Aus dem Bericht geht nicht hervor, welche Indizien den
Ausgraber zu der Annahme einer Fesselung veranlal3t haben kénnten, denn aul3er dem hier
zitierten Satz werden keinerlei weitere Angaben zu dem Fund gemacht. Direkt im n&chsten

Satz wird von diesem Grab bereits als ,,Opferschacht“532

gesprochen, obwohl abgesehen von
der Bauchlage nichts fur eine Opferung spricht. Die Bestattung in Bauchlage ist jedoch,
wenn auch selten, kein Einzelfall. Auch in Bruchstedt hatte man diese Lage fir die Toten
gewahlt. Ob mit der von der ublichen Seitenlage abweichenden Lagerung der Verstorbenen

besondere Vorstellungen verknipft waren, 143t sich heute nicht mehr sagen.

Haufig ist es nicht der arch&ologische Kontext, der zur Interpretation eines Fundes als
angebliches Opfer fuhrt, sondern es sind mehr oder weniger begriindete Verkniipfungen mit
Ausgrabungen in vdllig anderen kulturellen Zusammenhangen. Zwei Beispiele sollen hier

aufgefihrt werden.

Die als Menschenopfer gedeutete Tote von Eilsleben wurde nicht zuletzt deshalb als Opfer
angesprochen, da tUber dem Skelett der jungen Frau der Schéadel eines ,weiblichen Urs mit

abgeschlagenen Hornzapfen und Schlagverletzung*>*®

lag. Daraus kann Kaufmann folgende
Zusammenhénge ablesen: ,Aus der Existenz frihneolithischer mannlicher Tierplastiken ist
auf Grund der Analogiebefunde von Catal Huylk - Wechselverhaltnis von “Muttergottheit’
und Stier... die mannliche Tierplastik bisher als maskuline Komponente im frihneolithischen
Fruchtbarkeitskult gedeutet worden... Sprechen wir jetzt jedoch die Tierplastiken vorwiegend
als Substitutopfer an, so ist selbstverstandlich insgesamt eine Neubewertung dieses
Problemkomplexes unumgénglich. Insofern Gberrascht die Tatsache keineswegs, daf3 tber

dem Skelett der jungen Frau im jungstlinienbandkeramischen Graben von Eilsleben der

529 Entsprechende Verhéltnisse konnte die Verf. bei den Makonde im sidlichen Tansania beobachten. Auch

hier werden die Toten gelegentlich innerhalb der Siedlungen beigesetzt, obwohl ordnungsgemafe Friedhofe
existieren. Wurde das Grab nicht tief genug ausgehoben, wird es mit Sicherheit von Tieren wieder
aufgegraben, auch von Schweinen. Bei nachtraglich gestdrten Begrabnissen lakt man wenig Pietat walten.
Die menschlichen Gebeine werden einfach entsorgt. Vgl. Eigene Aufzeichnungen aus Afrika 1986 - 1989,

unveroffentlicht.

%" Gleiche Beobachtungen konnten in Indonesien gemacht werden. Dort begraben die Mambai ihre Toten im

Zentrum des Dorfes auf dem Tanzplatz. Bei der Aushebung von Grabern gelangen haufig die Knochen
alterer Bestattungen an die Oberflache, denen jedoch von den Dorfbewohnern wenig Beachtung geschenkt
wird. Vgl. Peter-Récher, Heidi: Mythos Menschenfresser. Ein Blick in die Kochtdpfe der Kannibalen,
Minchen 1998, S. 21.

Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in den
Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Arch&ologie 20, Berlin 1986, S. 246.

Ebd. S. 246.

Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 130.
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Schadel eines weiblichen Urs deponiert worden ist.“>**

Nun ist aber eine Wechselbeziehung
zwischen Muttergottheit und Stier aus Catal Huyuk keineswegs belegt, sondern von Mellaart
in Anlehnung an eine These Frazers nur vermutet worden. Selbst wenn ein solcher (falscher)
Zusammenhang vorausgesetzt werden kdnnte, wird daraus nicht automatisch deutlich, wieso
man den Schéadel eines weiblichen, also nicht den mannlichen Gott reprasentierenden Urs
zusammen mit einer jungen Frau geopfert haben soll. Was die Tierfiguren, die sich in
keinem Fundzusammenhang mit der fraglichen Toten befunden haben, in diesem Kontext
als mdogliche Substitutopfer zu suchen haben, bleibt véllig unklar. Als durre Tatsache bleibt,
daf die Ausstattung der Toten mit einer Reibeplatte und mit Tierknochen, einem Urschéadel,
der, da er etwa 20 cm Uber der Toten lag, wahrscheinlich urspriinglich nicht zum Begrébnis
gehorte, keinesfalls au3ergewthnlich ist. Im Neolithikum hat es immer wieder Bestattungen
auch in Befestigungsgrében gegeben. Lediglich die Beigabe eines Schéadels anstelle eines
bloBen Knochenfragments, welches den einzig erhaltungsfahigen Teil einer
Fleischspeisenbeigabe darstellte, ist ungewothnlich. Wie Kaufmann schreibt, ist diese
angebliche Opferstatte auch nur ein einziges Mal benutzt worden - ein mehr als deutliches
Indiz, dal3 es sich eben nicht um einen Kultplatz, sondern nur um ein Grab handelt.>*

Ein weiteres Beispiel fur angebliche Opferpraktiken sei genannt: Zumindest einige der in den
linienbandkeramischen Siedlungen gefundenen Gruben mit ihrer Fillung aus tdnernen
Kultgegenstanden, wie z.B. Idolfragmenten, dazu Tierskeletten oder deren Teilen, eventuell
Fragmenten menschlicher Gebeine, Pflanzenresten und Geféaf3scherben dienten nach
Ansicht Kaufmanns entweder als Opfergruben oder als sogenannte Depositgruben fir die bei
den Kulthandlungen anfallenden Abfalle.®® Er beruft sich weniger auf die in
Mitteldeutschland untersuchten Gruben selbst oder deren Inhalt, als vielmehr auf eine
Ubersichtsarbeit Janos Makkays, der solche Opfergruben im neolithischen Europa mehrfach
nachweisen zu kdnnen glaubte.537 Ausgangspunkt seiner Uberlegungen ist die Beschreibung
solcher Gruben aus dem minoisch-mykenischen Griechenland, die sich durch ,ex-voto-artige
Gegensténde, gebrannte Tierknochen, feine Aschenreste von Pflanzen und Getreide,
weiterhin Schichten, die wahrscheinlich Spuren von Blut, Wein, Ol oder Honig in Form von
Verfarbung enthalten,* auszeichnen.”® Ahnliche Opfergruben soll es nach Makkay bereits im
neolithischen Griechenland gegeben haben, wobei die Unterscheidung zwischen
Opfergruben, Depositgruben und Abfallgruben vor allem dann kaum maglich sein wird, wenn

nicht ihre Lage in einem besonderen Bezirk (Tempelbezirk) oder eine Haufung bestimmter

3 Ebd. S. 130.

Kriterien zur Identifizierung von Heiligtimern hat Carsten Colpe zusammengetragen. Hierzu zahlt auch, dal
Opferplatze regelmafig immer wieder benutzt werden. Vgl. Colpe, Carsten: Theoretische Mdglichkeiten zur
Identifizierung von Heiligtimern und Interpretation von Opfern in Ur- und préahistorischen Epochen, in:
Vorgeschichtliche Heiligtimer und Opferplatze in Mittel- und Nordeuropa, Gottingen 1970, S. 18 - 39.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 126.

536

Makkay, Janos: Uber neolithische Opferformen, in: Symposium international sur les religions de la
Prehistoire, Valcamonica 18. - 23. September 1972, S. 161 - 173.

% Ebd. S. 162.
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*% 0Ob es sich bei

einem verbrannten Tierknochen um ein gottgefélliges Opfer oder um die Uberbleibsel eines

Funde (z.B. Votivfiguren) eine solche Deutung von vornherein nahelegt.

vergnuglichen Grillabends im heimischen Kreis gehandelt hat, ist dem Knochen selbst einige
tausend Jahre spater kaum anzusehen. Daher mussen auch etliche der von Makkay als
Beispiele angefuihrten Funde zweifelhaft bleiben. Obwohl Makkay von der Existenz der
Opfergruben in weiten Teilen des neolithischen Europa lberzeugt ist, stellt er expressis
verbis fest, da3 solche Gruben im Verbreitungsgebiet der Linienbandkeramik noch nicht

festgestellt werden konnten.>*

Letztlich wird aus dem Nachweis von Opfergruben im
Griechenland des minoischen und helladischen Zeitalters auf mogliche Vorlaufer im
neolithischen Griechenland geschlossen, wobei die Belege jedoch nicht ganz (berzeugen
kénnen. In einem weiteren Gedankenschritt wird aus der bei Makkay angedeuteten
Mdoglichkeit der Existenz von Opfergruben auch in Mitteleuropa bei Kaufmann die feste

Gewil3heit, dal3 es solche Kultstatten gegeben habe.

Aus den angeblichen Nachweisen von Menschenopfern, bei denen es sich vorwiegend um
Frauen gehandelt haben soll, und den vermuteten Opfergruben, in denen sich gelegentlich
menschliche Uberreste fanden, schlieBt Kaufmann, daR es sich auch bei den weiblichen
Idolen um Opfer handeln muR3, die als Substitutionsopfer gedient haben sollen, denn
,Sicherlich konnte sich keine bandkeramische Gemeinschaft bei Gefahr ihrer eigenen
Vernichtung erlauben, jede Kulthandlung mit einem Menschenopfer zu verbinden.** Da
aber weder Menschenopfer noch Opfergruben nachweisbar sind, kann Uber die von
Kaufmann vorgeschlagene Indizienkette die Bedeutung der Statuetten nicht erschlossen
werden. Auch der archéologische Kontext - es handelt sich meist um Lesefunde oder Stlicke
aus Abfallgruben - hilft nicht weiter. Ob die Idole in irgendeinem h&uslichen Kult &hnlich wie

in Griechenland eine Rolle gespielt haben, mufd im Dunkeln bleiben.

Die kritische Diskussion der angeblichen Kulte der Linienbandkeramiker fuhrt letztlich zu
dem mageren Ergebnis, dafl3 aus dem frihen Neolithikum auf dem Gebiet Deutschlands mit
Ausnahme von Praktiken, die mit Bestattungen zusammenhéngen, keinerlei Kulte
nachweisbar sind. Weder fir Menschenopfer noch fir Anthropophagie konnten
Uberzeugende Belege angefuihrt werden. Nicht einmal Tieropfer lassen sich beweisen.
Begnigt man sich jedoch mit weniger spektakularen Erscheinungen, finden sich einige
Hinweise auf Handlungen, die mit den Glaubensvorstellungen der Bandkeramiker in
unmittelbarem Zusammenhang stehen. Dazu gehéren die Funde von Silexklingen und
Absplissen in den Pfostengruben einiger Hauser der Siedlung von Kdln-Lindenthal, die von
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den Ausgréabern mit Bauopfern in Zusammenhang gebracht wurden.” Eine Bedeutung

Vgl. ebd. S. 166.
540

Vgl. ebd. S. 172.
Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,

Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 127.

>42 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 346.
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hatten sicherlich auch einige der theriomorphen Figurinen oder GefalRe, so das Fragment
eines Kumpfes mit Rinderkopfverzierung aus Pouchov®®, eine Tierfigur (moglicherweise ein
Ferkel)544

maoglichen Kulthandlungen kann das ,Altérchen” von Eilsleben ebenso genannt werden wie

oder Reste eines theriomorphen GefaRes in Zauschwitz.>* Im Zusammenhang mit

ein KeramikgefalR aus Erfurt, das als sitzende Frau gearbeitet ist, die ein Gefal3 in den
Handen halt.>* Fur alle diese Funde gilt jedoch das gleiche wie fur die Figurinen: Ihre

ehemalige Verwendung kann nicht mehr rekonstruiert werden.

3.1.2.3. Todesvorstellungen

Die Bestattungssitten und damit der Totenglaube der Bandkeramiker wirken auf den ersten
Blick einheitlich - Inhumation oder Brandbestattung auf Graberfeldern scheint die Regel
gewesen zu sein. Die weitgehende Ubereinstimmung hinsichtlich Ausrichtung der Gréber,
Lage der Toten und Beigaben a3t vermuten, daf} die Bandkeramiker auf einen Fundus fest
verankerter Sitten und Gebrduche zurtickgreifen konnten, die eine Anndherung an die mit

der Bestattung verbundenen Vorgéange und deren geistigen Hintergrund erlauben.>"’

Als ,normale“, d.h. die Ubliche und am weitesten verbreitete Bestattungsform bei den
Bandkeramikern gilt die Korperbestattung auf Graberfeldern. Aufféllig ist dabei ein
MiRverhaltnis zwischen Siedlungsbefunden und den weitaus selteneren Nekropolen.
Bandkeramische Gréberfelder sind von der Stidslowakei im Osten bis ins Pariser Becken im
Westen verbreitet, wobei sich Haufungen von Funden in der Oberrheinischen Tiefebene, im
mittleren Neckartal, im Gebiet von Halle und im Oberpfélzisch - Niederbayrischen durchaus
mit Siedlungsschwerpunkten decken. Andererseits finden sich kaum Friedhtéfe in den
Ostlicheren ,Ballungszentren“ der Linienbandkeramischen Kultur, wie beispielsweise in
% Uber

den Ursprung der Sitte, die Toten auf Graberfeldern zu beizusetzen, ist nichts bekannt.

Bohmen und der Ungarischen Tiefebene, wo Siedlungsbestattungen vorherrschen.

Wahrend einige Autoren der Ansicht sind, dieser Brauch sei aus Osteuropa eingefihrt

>43 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte II, Tafeln, Miinchen 1968, Tafel 223, Abb. 12.

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 500.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte II, Tafeln, Miinchen 1968, Tafel 223 Abb. 20.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 122,
und Rdder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen,
Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 263 - 264.

Vorsicht ist jedoch bei diesen Schluf3folgerungen geboten. Meyer-Orlac konnte feststellen, daf? die aul3ere
Form von Bestattungen bei verschiedenen Bevolkerungsgruppen vollig identisch war, die Inhalte jedoch
ganzlich verschieden. Wahrend die eine Gruppe bestimmte Riten fir den Frieden der Seele des
ungefahrlichen und unschadlichen Toten durchfiihrte, Gbernahm eine andere Bevélkerungsgruppe die
gleichen Riten, um den Toten, von dem man Feindseligkeiten erwartete, zufriedenzustellen. Letztlich kann
also immer nur ein aul3erer Rahmen fur alles, was mit dem Tod, dem Totenglauben und einer Vorstellung
vom Leben nach dem Tode zusammenhéangt, angegeben werden. Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und
Tod: Archéologischer Befund - Grenzen der Interpretation. Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S.
238 - 243.

Nieszery vermutet, da ein Grof3teil der nur flach eingetieften Grabstatten der Erosion zum Opfern gefallen
ist, so da sich die urspriingliche Verteilung und Dichte der Graberfelder nicht mehr ermitteln 1aRt. Vgl.
Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 28.
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worden, nehmen andere eine selbstandige Entwicklung der Bestattungssitten an.
Charakteristisch fur die bandkeramischen Nekropolen ist ihre Nahe zu den Siedlungen. Die
Anzahl der dort bestatteten Toten ist sehr unterschiedlich und kann zwischen Friedhdfen mit
nur 5 oder 10 bis zu solchen von 300 Grabstatten variieren.”*® Meist, wie beispielsweise in
Wittmar, Arnstadt oder Bruchstedt, wurden die Toten in einfachen ovalen Erdgruben mit
einer erhaltenen Tiefe von 60 - 80 cm beigesetzt. Die Ausmal3e der Grabgruben, in denen
gelegentlich hélzerne Einbauten festgestellt werden konnten, sind so gewahlt, dal3 sie sich in
Lange und Breite den Dimensionen des Verstorbenen anpassen, wobei einige der Befunde
sogar auf zu kleine Gruben hinweisen.® Die Graber sind im Allgemeinen ost-westlich
ausgerichtet, bevorzugte Blickrichtung ist Suden,”* jedoch kommen regelmalig sogenannte

. . . . “ 552
»antipodische Nebenorientierungen“ vor.

Die Toten wurden in Hockstellung auf der linken
Seite liegend in das Grab gebettet; aber es sind auch rechtsseitige Lagerung, gelegentlich
eine geschlechtsspezifische Rechts - oder Linkslagerung belegt. Einige der Toten hielten die
Hande vor das Gesicht. Die Hockstellung wird meist als Schlafhaltung gedeutet, eine
Interpretation, fur die auch die vor das Gesicht gelegten Hande sprechen. Fir die von Strom
vertretene Auffassung, man habe der Leiche die Haltung eines Kindes im Mutterleibe
gegeben, diese Lage des Toten spreche also von einem Wiedergeburtsglauben, fehlen

553

jegliche Belege.”™™ Wahrend Réder der Ansicht ist, das Begrabnis auf einem regelrechten

554

Friedhof sei das Vorrecht von Privilegierten, und da vorwiegend M&nnern gewesen,” betont

Nieszery, dal3 der Anteil von Frauen und Mannern auf den meisten Graberfeldern in etwa

gleich sei.”

Etwa 60% der Korpergraber sind mit Beigaben versehen, wobei die Ausstattung
vor allen Dingen von Begrabnissen alterer Manner nach Nieszery oft reicher ist als die von
Frauen.>® Dies trifft jedoch sicher nicht auf alle Graberfelder zu: In Sondershausen schienen
gerade jungere Méanner mit reicheren Gaben bedacht worden zu sein;>" wahrend die in
dieser Arbeit explizit aufgefihrten Beispiele wenn Uberhaupt, eine Bevorzugung junger

Méadchen vermuten lassen. Nach einer Gewichtung samtlicher Merkmale glaubt Nieszery,

49 Vgl ebd. S. 29 - 36.

Vgl. ebd. S. 67.

Der Blickrichtung der Toten wird haufig eine besondere Bedeutung unterstellt, beispielsweise die
Behauptung, da der Blick der Toten auf den Sonnenhdchststand gerichtet sei und daher auf einen
beginnenden Sonnenkult geschlossen werden kénne. Nieszery weist jedoch darauf hin, daf3 sich bei der
bevorzugten Linkslagerung der Hockerbestattungen ein Blick in suidliche Richtung aus den anatomischen
Gegebenheiten des Menschen zwangslaufig ergebe. Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische
Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 73 - 77, und Miiller-Karpe, Hermann: Handbuch der
Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 364.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 19.
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>%3 Vgl. Strém, Ake V. und Harald Biezais: Germanische und Baltische Religion, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz

1975, S. 65.

Vgl. Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in friihen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas,
in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann,
Neanderthal-Museum, 1998, S. 257.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Gréaberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 19.
Auf S. 211 heil3t es dagegen: ,Danach sind auf allen behandelten Graberfeldern deutlich mehr mannliche als
weibliche Individuen bestattet worden.”

Vgl. ebd. S. 19.

Vgl. ebd. S. 37.
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daf in der frihen Bandkeramik altere Manner und Frauen reichlich ausgestattet wurden, die
er als Fuhrungspersonlichkeiten einer Sippe deuten mochte. In den spéteren
Belegungsphasen nimmt der Reichtum der Beigaben allgemein ab, gro3ziigig ausgestattete
Frauen- und Kindergraber fehlen hier vc‘jllig.558 Unter den Beigaben ist flr Frauen in erster
Linie Schmuck aus Spondylusmuscheln zu nennen, wenn es sich hier auch weniger um
Beigaben im eigentlichen Sinne als vielmehr um Bestandteile der Tracht handeln diirfte.>*
Schuhleistenkeile, die Rdder als exklusive und wertvolle Beigabe fur ausschliel3lich

0 . . . . 561
weist Nieszery auch in Frauengrdbern nach.”™ Insgesamt

Mannergrabstellen auffihrt,”®
mufd der Eindruck entstehen, die Toten seien vorwiegend mit ihrer ganz persénlichen Habe
bestattet worden. So deuten z. B. die Pfeilspitzen tber der Schulter ménnlicher Toter darauf
hin, dal3 sie zum Zeitpunkt der Bestattung einen Kécher mit Pfeilen Gber der Schulter trugen.
Ahnlich kénnen Spinnwirtel und Mahlsteine in Frauengrabern interpretiert werden. Dies heif3t
zunachst nicht mehr und nicht weniger, als dal3 man die Toten nicht ihrer persoénlichen Habe
berauben wollte, kdnnte jedoch ein Hinweis darauf sein, daf} die jenseitige Welt &hnlich der
diesseitigen gedacht wurde. Der Verstorbene hatte auch im Jenseits Bedarf an Jagdwaffen,
Werkzeug und Hausgerét. Dariiber hinaus wurden den Verstorbenen noch weitere Gaben
mit auf den Weg in das Jenseits gegeben: Auf einigen Graberfeldern wurden im Kopf- oder
FuRBbereich der Leiche angebliche Leerradume beobachtet, die gelegentlich noch Spuren
organischen Materials zeigten. Nieszery geht davon aus, dall an diesen Stellen
Grabbeigaben aus verganglichem Material wie Holzgefal3e, Kérbe, Flechtwerk oder Textilien
gelegen haben, die nicht erhaltungsfahig waren.® Gelegentliche Reste von Tierknochen

563

sprechen dafur, dal man die Toten mit Wegzehrung versehen hat.” Den gleichen Zweck

erfllten offensichtlich auch Keramikgefalie, die, wie der Fund von Stuttgart-Zuffenhausen

zeigt, mit Nahrungsmitteln gefullt waren.”®*

AulBer KeramikgefalRen wurden gelegentlich in
den Grabern auch Scherben gefunden, die sich nicht zu einem Topf zusammensetzen lieRen
- fur einige Autoren Grund genug zu vermuten, den Toten seien intentionell zerstorte

Gegensténde fir die jenseitige Welt mitgegeben worden.”®® Nieszery kommt jedoch nach der

%8 gl ebd. S. 212.

Zur begrifflichen Unterscheidung von Beigaben, Mitgaben, Trachtbestandteilen und Nachgaben vgl. ebd. S.
103 - 115.

Vgl. Roder, Brigitte: Jungsteinzeit: Frauenzeit? - Frauen in friihen bauerlichen Gesellschaften Mitteleuropas,
in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger (Hg.): Frauen - Zeiten - Spuren, Mettmann,
Neanderthal-Museum, 1998, S. 257.

Nieszery betont, wie schwierig die Interpretation solcher Befunde sei; warum beispielsweise ein so
allgegenwartiges Gerat wie der Schuhleistenkeil in einige Graber gelangte, in andere nicht. Eventuell kdnnte
sich in unterschiedlichen Beigabenkombinationen ein verschiedenes Alter der Bestattungen mit einem
Wandel der Sitten, soziale Differenzierung und vieles mehr verbergen. Vgl. Nieszery, Norbert:
Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 37.

Vgl. ebd. S. 67.
Vgl. ebd. S. 109.
Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 504.

Das Zerbrechen von Geschirr in Zusammenhang mit dem Begrabnisritus ist volkerkundlich ebenso belegt
wie das Zerstoren von Beigaben. Dem liegt die Vorstellung von der verkehrten Welt im Jenseits zugrunde,
d.h. verbogene oder zerstorte Geréte sind im Jenseits wieder einsatzfahig. Vgl. Iten, Oswald: Sudan, Zirich
1983, S. 147, und Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom
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Diskussion verschiedener Mdglichkeiten zu dem Schluf3, dal3 es sich bei den Scherben um
zuféllig in die Grabfillung gelangte Reste von Siedlungsschutt und/oder um Keramik
handelt, die im Rahmen der Totenfeierlichkeiten, vielleicht als Ausdruck der Trauer, am

.. 566
Grab zerstort wurde.

Die hier diskutierte Bestattungsform auf Gréberfeldern spricht far
folgende Todesvorstellungen: Der Tote wurde in der Nahe der Siedlung, aber auf einem
Graberfeld beigesetzt - der Welt der Lebenden tritt die Welt der Toten als eigener Bereich
gegenuber. Diese Totenwelt war offensichtlich derjenigen der Lebenden sehr &hnlich; die
Ausrichtung der Graber als Aufenthaltsort der Toten in ostwestlicher Orientierung entspricht
derjenigen der Wohnhauser. Die Verstorbenen wurden in ihrer Gblichen Tracht, oft mit
reichem Schmuck, aber auch mit ihren Waffen, Werkzeugen und Hausgerédt versehen,
beigesetzt, so als sollten sie auch in der jenseitigen Welt den gewohnten Beschéftigungen
nachgehen. Bei einem Teil der Gegenstande, z.B. Waffen oder Schuhleistenkeilen, kann es
sich auch um Statussymbole gehandelt haben. Entweder fir die Existenz in der jenseitigen
Welt, wahrscheinlich aber als Wegzehrung fiir eine Zeit des Ubergangs von der diesseitigen
in die jenseitige Welt wurden ihnen Nahrungsmittel in KeramikgefaRen mitgegeben. Uber
Riten und Gebrauche, die mit der Bestattung selbst verbunden waren, geben die Graber
selbst keine Auskinfte mehr, doch lassen die in den Siedlungen gefundenen menschlichen
Uberreste den SchluB zu, daR Begrabnisse auf Graberfeldern weder die einzige noch die

endgultige Bestattungsform waren.

Neben Inhumation hat die Brandbestattung eine nicht unwesentliche Rolle gespielt, wenn
auch die Zahl der Brandgréber hinter derjenigen der Korpergraber deutlich zurticksteht. In
den 60 - 80 cm eingetieften Gruben fand sich eine Verfillung aus Holzkohle, vermischt mit
Leichenbrand und Beigabenmaterial, das mitverbrannt worden war. In einigen Féllen waren
jedoch zuséatzliche Keramikgefa3e in der Grube niedergelegt worden. Meist konnte kein
Behaltnis oder Grabeinbau festgestellt werden, der die Knochenreste aufgenommen hatte,*’
bei Arnstadt war der Leichenbrand jedoch von einem ZipfelgefaR abgedeckt und weitere

GefaRe mit in die Grabgrube gegeben worden.”®

Brandbestattung gilt allgemein als
Nachweis fur einen Seelenglauben: Der Verbrennungsprozef3 soll helfen, die Seele von ihrer
sterblichen Hille zu befreien. Auf den ersten Blick hatten sich demnach die
Jenseitsvorstellungen der Bandkeramiker selbst innerhalb einzelner Ortschaften stark
unterschieden. Hier ein Seelenglaube, dort der Glaube an kdrperliche Weiterexistenz in
einer der Welt der Lebenden vergleichbaren Totenwelt. Solche Unterschiede in der
Vorstellung mul3 und wird es jedoch nicht gegeben haben. Auch in Kdrpergrédbern haben
Beigaben nur dann einen Sinn, wenn die Dinge beseelt gedacht werden, denn die

Bandkeramiker wuf3ten genau, dal’ die den Toten mit ins Grab gegebenen Guter verwittern

Palaolithikum bis ins friihe Mittelalter, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg

1998, S. 122.

266 Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 138 -

140.

%7 Vgl ebd. S. 88,
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und verloren gehen. Keine Gesellschaft wird sich einen solchen regelmafligen Verlust an

. . . . .. 569
okonomischer Substanz erlauben, wenn er keinen Sinn hétte.

Wie diese Seelen gedacht
wurden, konnte Mdaller-Beck am Beispiel des sibirischen Gréberfeldes Ekven und der
Vorstellungswelt der Eskimo deutlich machen. Seele ist demnach ,ein umfassender
gedachter Begriff als unsere christliche nur auf Menschen bezogene Seele. Es ist ein
Wirkungsfaktor, der das gesamte Okosystem, inklusive der “lebendig-eigenwillig” gedachten,
wenn auch vom Menschen entwickelten Technik miteinander funktional verbindet und

“*’0 Auch im Neolithikum kam es also

zugleich innerhalb diese Feldes jeweils individualisiert.
weniger auf den Gegenstand selbst, als vielmehr auf seine Seele, sein Wirkungsfeld, seine
Kraft an, kurz, auf das, was selbst beim Vergehen der materiellen Hiille als bleibend gedacht
wird. Offensichtlich hatten die Bandkeramiker weniger unterschiedliche Vorstellungen von
der jenseitigen Welt selbst, als vielmehr von der Art und Weise, wie der Ubergang in das
Jenseits fur den Verstorbenen am leichtesten zu bewdltigen sei. Der Verwesungsprozel3, der
die Trennung von Leib und Seele bewirkt, liel? sich durch die Kremation beschleunigen oder

zumindest offensichtlich machen.®”*

Ein solches belegtes Nebeneinander verschiedener
Sitten wirft denn auch ein ganz bestimmtes Licht auf Funde verstreut liegender Knochen, sei
es in Siedlungen oder in Hohlen. Offensichtlich hat es als weitere ausgelibte Bestattungssitte
den Brauch der Sekundarbestattung gegeben. Zunachst wurde der Tote an einem Ort
ausgesetzt, vorlaufig bestattet oder verwahrt, und erst nach einer gewissen Ubergangszeit
endgultig beigesetzt. Wahrend gelegentlich die zahlreichen Leergréber, die immer wieder
auf bandkeramischen Graberfeldern gefunden wurden, als Opfergruben in Zusammenhang

mit einem moglichen Totenkult oder Kenotaphen gedeutet werden,””

kommt Nieszery nach
einer grindlichen Bearbeitung der bandkeramischen Gréberfelder in Bayern zu dem
Ergebnis, dal3 es sich offensichtlich um normale Grabstétten handelt, aus denen die
Bestattung wieder entfernt wurden. Nieszery konnte in Bayern die Spuren einer bestimmten
Abfolge von Handlungen im Rahmen des Umgangs mit den Toten glaubhaft machen.
Demnach wurde der Verstorbene zunéchst in die ausgehobene Grabgrube gebettet, dann im
Rahmen ritueller Handlungen Feuer entziindet und GefalR3e zerschlagen. Hierflr sprechen
zahlreiche Streuscherben, Holzkohle sowie verbrannte und unverbrannte Tier- und

Menschenknochen in den Grabverfillungen. Wann das Auffillen der Graber stattfand, kann

268 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 490.
Meyer-Orlac, die sich ausfuhrlich mit dem Themenbereich Tod und Arch&ologie befalt hat, formuliert:
.Brauche ohne Glauben entstehen, aber nicht ohne Sinn.“ Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod:
Archaologischer Befund - Grenzen der Interpretation. Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 94.

Muller-Beck, Hansjirgen: Frauengraber des sibirischen Graberfeldes Ekven, in: Auffermann, Barbel und
Gerd-Christian Weniger: Frauen, Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 226.

Ein rdumliches und zeitliches Nebeneinander von Korper- und Brandbestattungen ist aus vielen Kulturen
belegt. Dabei sind die Jenseitsvorstellungen haufig vollig identisch. Gelegentlich ist eine bestimmte Art von
Bestattung fiir einen bestimmten Personenkreis reserviert. Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod:
Archéologischer Befund - Grenzen der Interpretation. Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 117 -
122.

Vgl. Makkay, Janos: Uber neolithische Opferformen, in: Symposium international sur les religions de la
Prehistoire, Valcamonica 18. - 23. September 1972, S. 168, und Fischer, Ullrich: Die Graber der Steinzeit im
Saalegebiet, Berlin 1956, S. 29.
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nicht mit absoluter Sicherheit gesagt werden. Gewisse Beobachtungen kénnen durchaus so
gedeutet werden, dal3 die Gruben zundchst mit Zweigen abgedeckt wurden und die Fullung
durch naturliche Sedimentation erst nach einiger Zeit abgeschlossen war. Dies erklart nicht
nur das gelegentliche Auftreten inkompletter Skelette, die immer wieder als Beleg fur
angebliche Stickelopfer, Teilopfer oder allgemeine Leichenfledderei herhalten missen,
sondern auch Lageanomalien bestimmter GliedmalRen, die dann als Folge von
Faulgaseruptionen anzusehen sind.”” Gelegentlich wurde offensichtlich der Tote aus dem
Grab wieder entfernt, welches dann als Leergrab, manchmal mit keramischem Fundgut,
zuriickblieb.>” Hinweise auf den weiteren Verbleib der Exhumierten gibt es durchaus. So
konnte es sich beispielsweise bei der Jungfernhéhle in Tiefenellern um eine solche letzte
Ruhestétte der Verstorbenen handeln. Andere exhumierte Skelette wurden offensichtlich
spater in einer Siedlungsgrube bestattet. Ein deutlicher Hinweis auf solche Praktiken ist das
Ergebnis einer Untersuchung der Skelettreste von Tornau, die eine massive Rotfarbung mit
Rotel aufwiesen. Auch die Schadelbestattungen innerhalb der Siedlungen, die Kaufmann als
Opfer ansieht, sowie die Funde von Bestattungen ohne Schédel deuten daraufhin, da’ das
Erstbegrabnis eines toten Linienbandkeramikers nicht seine letzte Ruhestétte war.
Zumindest ein Teil der Verstorbenen wurde nach einer Ubergangszeit exhumiert, das Skelett
wurde vielleicht mit Rétel behandelt, eventuell wurde auch der Schadel entnommen, fir
einen gewissen Zeitraum zur Erinnerung im Hause behalten und nach Ablauf einer
bestimmten Frist endglltig beigesetzt. Dal3 eine Art Schadelkult durchaus verbreitet war,
belegt die Deponierung von 18 Calvarien in einer Siedlungsgrube von Taborac im
Burgenland.575
Neben den oben diskutierten Gblichen Bestattungen gibt es einige Graber, die in der einen
oder anderen Hinsicht aus dem Rahmen fallen. Dazu gehdren diejenigen Toten, an deren
Skelett offensichtlich postmortale Manipulationen vorgenommen wurden: Auf dem
Gréberfeld in Aiterhofen war eine Grabstétte zu einem Zeitpunkt getffnet worden, als die
das Skelett zusammenhaltenden Muskeln und Sehnen bereits verrottet waren, denn die
Knochen fanden sich regellos im Grab verteilt. Solche auf den ersten Blick unversténdliche
Praktiken lassen sich bei vielen ursprunglich lebenden Vdlkern finden. Haufig werden in
Fallen der Not oder bei unvorhergesehenen Ereignissen als besonders méchtig erlebte Tote
wieder ausgegraben, und es werden bestimmte rituelle Handlungen wie Speisung des Toten
oder Neueinkleidung vorgenommen, bevor der Verstorbene wieder in sein Grab gebettet
wird. Zu einer Wiederholung des Begrabnisses kann es auch kommen, wenn den
Hinterbliebenen eine Reihe von Unglicksfallen zustof3t, die sie auf die Unzufriedenheit des

Toten zurlckfuhren. In diesem Falle soll ein zweiter Grabritus, der bei der ersten Bestattung

>73 Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 23.

> Dpa die Keramikbeigaben haufig im Leergrab zuriickgelassen wurden, ist anzunehmen, dal diese mit

Nahrungsmitteln gefiillten Gefale nicht als Ausriistung des Toten fiir die jenseitige Welt gedacht waren,
sondern ihn in der Zeit des Ubergangs, die durch die Verwesung dokumentiert wird, versorgen sollten.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 24.
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Das

maoglicherweise gemachte Fehler sorgfaltig vermeidet, den Toten zufriedenstellen.
Wiederausgraben von Toten in Notféllen ist demnach ein in vielen Kulturen verbreiteter

Brauch und wird bereits bei den Bandkeramikern iblich gewesen sein.

Als erklarungsbedirftig gelten Bestattungen in abweichender Lage, wie z. B. der in

Bauchlage bestattete Tote von Zauschwitz.”’’

Obwohl die regulére Lage der Toten in
linienbandkeramischen Grabern die des linksseitigen oder auch rechtsseitigen Hockers war,
sind abweichende Lagerungen von vielen Gréberfeldern belegt. Auf bayrischen
Gréberfeldern sind 3,9% der Toten in Bauchlage bestattet worden, 6,9 % als Riickenhocker
und weitere 4,9 % in gestreckter Rickenlage. Eine sichere Deutung dieser abweichenden
Korperhaltung ist letztlich nicht méglich. Nieszery vermutet, dal? die abweichende Lage der
Bauch- und Riuckenhocker eventuell nicht beabsichtigt war, sondern sich sekundar durch die
Auflast des Lockermaterials beim Verfullen der Grabgrube ergeben haben konnte. Die
Ruckenlage dagegen sei der sich abzeichnende Beginn einer Totenlage, die dann im
mittleren  Neolithikum allgemein verbreitet gewesen sei.”® Zu den seltenen
Bestattungsformen zahlen auch Doppelbestattungen. Nieszery konnte wahrscheinlich
machen, daf es sich im Allgemeinen um gleichzeitig verstorbene Personen gehandelt haben
mul3; haufig Muitter mit ihren neugeborenen Kindern, die zusammen bestattet wurden.
Indizien fur Menschenopfer oder Totenfolge fanden sich in keinem Fall.>”
Zu den Varianten im Totenbrauchtum der Bandkeramiker zahlen Bestattungen in
Siedlungen, die im gesamten Verbreitungsgebiet dieser Kultur tblich gewesen sind. 18 %
der Bestatteten wurden im Siedlungsareal in reguldren Grabgruben beigesetzt. Hier
entsprechen  Ausrichtung, Koérperhaltung und Beigaben dem allgemeinen Bild
bandkeramischer Bestattungen, wenn auch der Anteil beigabenfiihrender Graber geringer
ausfallt als auf den Graberfeldern. 5 % der Toten wurden innerhalb der Hauser und weitere 6
% in Befestigungsgraben beigesetzt. Die weitaus meisten Funde bilden mit 70 %
Bestattungen in Siedlungsgruben. Gerade diese Siedlungsbestattungen sind in der jingeren
Vergangenheit immer wieder als Menschenopfer oder als Versenkungsopfer an chthonische
Machte gedeutet worden.”®®  Die Befundlage macht jedoch deutlich, dal am
Bestattungscharakter der Beisetzungen nicht zu zweifeln ist. Die Untersuchung einer
Siedlungsgrube von Wiesbaden-Erbenheim forderte 250 menschliche Knochen zu Tage, die

von mindestens 13 Individuen stammten. Auffallig war in diesem Zusammenhang, daf3 die

Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod: Archdologischer Befund - Grenzen der Interpretation.
Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 126 - 127.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Ausgrabungen im linienbandkeramischen Erdwerk von Eilsleben, Kr. Wanzleben, in
den Jahren 1980 - 1984, in: Zeitschrift fir Archaologie 20, Berlin 1986, S. 246.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Gréaberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 79 -
83.

Vgl. ebd. S. 84.

Vgl. Makkay, Janos: Uber neolithische Opferformen, in: Symposium international sur les religions de la
Prehistoire, Valcamonica 18. - 23. September 1972, S. 168, und Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen
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Knochen der rechten Kdrperhélfte deutlich Uberreprésentiert waren. Der Bearbeiter kam zu
dem Schluf3, dal3 bei einer urspriinglichen Lagerung der Toten als linksseitiger Hocker die
Skelette relativ unsorgféltig umgebettet wurden, so daf} es zu einer scheinbaren Selektion

1 . .
Auch die Funde einzelner und verstreuter

von Skelettmaterial kommen konnte.*®
Skelettreste gaben immer wieder Anlal3 zu Spekulationen. In den meisten Féllen sind jedoch
derartige Uberreste mit ganz normalem Siedlungsabfall vergesellschaftet, so daR eine
Niederlegung in kultischem oder rituellen Zusammenhang nicht angenommen werden

582
kann.

*% Die

Diskussion der Bestattungssitten einerseits und der Kulthandlungen andererseits macht

Eine Sonderstellung bei den Siedlungsbegréabnissen nehmen Schadelfunde ein.

jedoch wahrscheinlich, dal3 es sich hier um sekundére Teilbestattungen handeln muf3.
Gerade der Schéadel war bei den Bandkeramikern offensichtlich haufig Gegenstand der
Erinnerung, vielleicht auch kultischer Ahnenverehrung. Ein solcher Brauch ist in einer
Gesellschaft wie der unsrigen, in der Erinnerungsstiicke an Familienangehérige in Form von
Bildern, Fotos, Filmen und Videoaufnahmen in beliebiger Zahl produzierbar und
reproduzierbar sind, unverstdndlich oder makaber. In urspriinglichen Gesellschaften ist
jedoch ein Teil des Toten wie sein Schédel oder Z&hne unter Umstanden das einzige
Erinnerungsstiick, welches seiner Familie bleibt. Daher betont Mbiti gerade den
Erinnerungswert, den Schadel, Unterkiefer oder ein anderer Teil des Toten fur die
Hinterbliebenen haben. Damit verknipft ist hdufig die Vorstellung, dal3 der Tote in diesen

Relikten gegenwartig sei.”

Kultische Verehrung des Toten kann dariber hinaus
stattgefunden haben, 1aRt sich aber fur die Linienbandkeramik nicht belegen. Nach einer
bestimmten Frist, vielleicht, wenn sich niemand mehr personlich an den Verstorbenen
erinnern konnte, wurden auch diese letzten Relikte sorgféltig beigesetzt oder einfach in einer

der Siedlungsgruben entsorgt.

Das mit der Beisetzung von Verstorbenen verknlpfte Brauchtum a3t sich wie folgt
charakterisieren und zusammenfassen: Beim Tod eines Mitgliedes der bandkeramischen
Gemeinschaft wurde der Tote entweder mit seiner personlichen Habe und haufig auch
Beigaben in einer Grube bestattet oder verbrannt. Diese Bestattung konnte auf einem
Graberfeld in der Nahe der Siedlung oder in der Siedlung selbst erfolgen. Im Falle von
Korperbestattung handelte es sich héaufig nicht um die letzte Ruhestatte des Toten.
Zahlreiche Spuren weisen darauf hin, dal3 die Verstorbenen nach einiger Zeit exhumiert und
dann erneut beigesetzt wurden. Die Sekundarbestattung konnte in einer Hohle, in einem

Grab auf einem Gréberfeld oder innerhalb der Siedlung erfolgen. Einen besonderen

im Fruhneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult
in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 129.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 21.
Vgl. ebd. S. 22.
Vgl. Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 502.
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Erinnerungswert, vielleicht auch eine starke Kraft hatten bestimmte Korperteile von Toten,

wie beispielsweise ihre Schadel oder Zahne, die in etlichen Fallen aufbewahrt wurden.

Damit entsprechen die Bestattungssitten der Linienbandkeramiker im wesentlichen
denjenigen Brauchen, wie sie Robert Hertz vom Malaiischen Archipel und Daniel de Coppet
von den Salomoninseln beschrieben haben, und die fir eine groRe Zahl urspringlich

lebender Volker als typisch gelten mussen.”®

Der Tod wird nicht als sofortiges Ende der
individuellen Existenz angesehen, sondern er ist vielmehr eines von mehreren Ereignissen
im Leben eines Menschen, die sich am besten durch den Begriff des Ubergangs von einer
Existenzform in die andere charakterisieren lassen. Solche Ubergange finden an markanten
Wendepunkten im menschlichen Leben statt; bei der Geburt, der Initiation, der Hochzeit und
dem Tod.”®

Gemeinschaft. Mit dem Tode eines Angehérigen beginnt ein Prozel3, in dessen Verlauf der

Der Tod eines Menschen ist hier ein bedeutendes Ereignis innerhalb der

Verstorbene zum Ahnen wird. Die verschiedenen Phasen des Ubergangs von einem in den
anderen Zustand - das Scheiden von dem bisherigen Leben, der Aufenthalt in einem
Zwischenzustand und der Eintritt in das neue Leben - werden von den Angehdrigen mit
bestimmten Riten begleitet, die sich bei den Bandkeramikern teilweise anhand der
Bestattungen belegen lassen. Die erste Phase, die des Scheidens von seiner urspriinglichen
Umgebung, wird bei den Linienbandkeramikern durch die erste Bestattung dokumentiert. Die
Riten an den offenen Grabern, das Abbrennen von Feuern und das Zerschlagen von
Keramik sind mit dieser ersten Bestattung verbunden. Der Tote befindet sich nun im
Stadium des Ubergangs, der duBerlich durch das Verwesen des Leichnams dokumentiert
wird. Sind samtliche organischen Bestandteile verwest, kann das Skelett exhumiert werden.
Ein erneutes und endgtltiges Begrabnisritual findet statt, in dessen Verlauf der Verstorbene
zum machtigen Ahnen wird. In diesem Ritual erhalt ein Teil der Seele bzw. die Lebenskraft
oder Macht des Toten auch ihren endgiltigen Platz, bei den Linienbandkeramikern
wahrscheinlich im Schadel oder auch in einer Figurine, wéhrend seine tbrigen unsterblichen
Anteile in die Welt der Ahnen eingehen. Die entsprechenden Rituale und die damit
verknupften Vorstellungen sind, wie de Coppet nachweisen konnte, auf3erordentlich

7

komplex58 und kdnnen aus den materiellen Hinterlassenschaften der friihen Neolithiker

nicht mehr rekonstruiert werden.

Nicht zu den Bestattungen, aber zu den Funden menschlicher Uberreste zahlt ein

Massengrab bei Talheim, wo 34 gleichzeitig erschlagene Individuen gefunden wurden. Eine

o84 Vgl. Mbiti, John S.: Afrikanische Religion und Weltanschauung; Berlin, New York 1974, S. 200.

Vgl. Hertz, Robert: Contribution a une Etude sur la Représentation Collective de la Mort, in: L"Année
Sociologique 10, Pais 1907, S. 48 - 137, und Coppet, Daniel de: The Life-giving Death, in: Humphreys, S.C.
and Helen King (Hg.): Mortality and Immortality. The anthropology and archaeology of death, S. 175 - 204.

Vgl. Bertholet, Alfred: Rites de passage, in: Campenhausen, Hans Frh. von, Erich Dinkler, Gerhard Gloege
und Knut Logstrup (Hg.): Die Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. V, 3.Auflg. Tubingen 1961, Spalte
1113.

Vgl. Coppet, Daniel de: The Life-giving Death, in: Humphreys, S.C. and Helen King (Hg.): Mortality and
Immortality. The anthropology and archaeology of death, S. 175 - 204.
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anthropologisch-gerichtsmedizinische Untersuchung ergab, daf} die Opfer, neun Méanner,
sieben Frauen und achtzehn Kinder, im Liegen mit Flachhacken und Schuhleistenkeilen
erschlagen worden waren. Die Alters- und Geschlechtszusammensetzung hebt sich deutlich
von dem Fund in der Jungfernhdhle ab und diirfte die normale Bevdlkerungszusammen-
setzung widerspiegeln. Daher wird von den Bearbeitern angenommen, dal3 eine ganze Sippe
Uberfallen und ermordet worden und spéater von Angehdrigen, vielleicht auch von den Tétern

selbst begraben worden ist.”*®

3.1.2.4. Gesellschaft und Sozialstruktur

Die Vorstellungen uber die sozialen Verhaltnisse in der linienbandkeramischen Gesellschaft
sind ebenso gegensatzlich wie schwer zu Uberprifen. Wahrend Gimbutas der Ansicht ist, es
hatten unter einer zumindest geistigen Vorherrschaft des weiblichen Geschlechts nahezu

*% pemiiht sich Roder nachzuweisen, dalR die Frauen im

paradiesische Zusténde geherrscht,
frihen Neolithikum nicht nur unter Héchstbelastungen wie Kinderaufzucht, Haushalt und
landwirtschaftlicher Arbeit zu leiden hatten, sondern Uberdies noch bevorzugte Opfer von
Kulthandlungen waren.”® Fundierte Riickschliisse auf die soziookonomischen Verhaltnisse
zur Zeit der Linienbandkeramik erméglicht eine Rekonstruktion der Siedlungen, die aus
Langhaus, Nebengebauden, wandbegleitenden Gruben, Vorratsgruben und eventuellen
Befestigungen bestehen. An Hausern konnten verschiedene Typen festgestellt werden:
Dreigliedrige GrofRbauten, die aus einem besonders geschutzten Teil im Nordwesten, einem
zentralen Arbeitsbereich in der Mitte und einem zu vermutlich Speicherzwecken dienenden
Sudostteil bestanden, kleinere, zweigliedrige Bauten, bei denen der Sidostteil der
Grol3bauten fehlt, aber auch Kleinbauten mit nur einem Raum. Die Zusammenhénge
zwischen den einzelnen Gebaudetypen konnten am Beispiel Elsloo verdeutlicht werden, wo
der zahlenméaRige Rickgang der GrofRbauten zu Gunsten kleinerer Hauseinheiten im Laufe
der zeitlichen Entwicklung beobachtet werden konnte. Hinzu kommt, daf bestimmte
Fundkonzentrationen an Stein- und Obsidiangeraten gerade im Bereich der Grof3bauten
auftraten. Der Inhalt der hausbegleitenden Abfallgruben &nderte sich jedoch nicht
entsprechend dem Haustyp, so dal3 die unterschiedliche GréRe der Bauten offensichtlich
nicht an eine differenzierte Nutzung gekoppelt war. Werkzeug und Reste von
Nahrungsmitteln belegen, dal3 die Bewohner der kleineren Haustypen bei der Verteilung von
Gebrauchsgutern nicht benachteiligt wurden. Dies wird im allgemeinen so gedeutet, daf3 fir
die Linienbandkeramik mit einer segmentéaren, gering arbeitsteiligen und im Prinzip

egalitéren Gesellschaftsform zu rechnen sei, in der aber gewisse Spezialisierungen schon zu

°88 Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Gréaberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 26,

und Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod: Totenkult und Bestattungsbrauch vom Paldolithikum bis ins
friihe Mittelalter, in: Freiburger Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 119 - 120.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 330.

Vgl. Roder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen,
Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 241 - 269.
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erkennen seien.”® Eine weitgehend egalitare Gesellschaft zeichnet sich auch bei den
Bestattungsfunden ab. Allerdings schien sich auf dem einen oder anderen Graberfeld eine
reichere Grabausstattung bei alteren Personen, besonders bei alten Mannern feststellen zu
lassen. Die auf Graberfeldern beigesetzten Toten waren 6fter mit Beigaben versehen worden
als die innerhalb der Siedlung in Grabern, haufig jedoch nur in Siedlungsgruben bestatteten
Verstorbenen. Daraus glaubte Veit folgern zu kénnen, dal} Siedlungsbestattungen die
unaufwendige Begrabnisform fur einen sozial niedrigstehenden Personenkreis gewesen sein

kénne.’#

Bei dieser benachteiligten Gruppe handelt es sich nach Rd&der, da bei den
Siedlungsbestattungen der Anteil der Frauen leicht tiberwiegt, um den weiblichen Teil der
Bevolkerung®™. Diese Auffassung laBt sich jedoch keinesfalls halten, wenn man die
Einzelbefunde sichtet. Es finden sich nicht nur reich ausgestattete Frauengraber auf
Gréberfeldern, sondern ebenso innerhalb der Siedlungen. Auch bei Bestattungen von
Kindern tritt die gesamte Bandbreite von beigabenlosen bis zu sehr reich ausgestatteten
Grabstatten auf. Was immer der Grund fir die Reichhaltigkeit der Beigaben und die Sorgfalt
bei der Beisetzung gewesen ist - Alter und Geschlecht haben eine nur periphere Rolle
gespielt; entscheidend war immer die Stellung der einzelnen Person, auch einer sehr jungen

Frau oder gar eines Kindes.

3.1.2.5. Kultanlagen und Priesterschaft

Samtliche Aussagen zur religiosen Organisation in der linienbandkeramischen Kultur
mussen spekulativ bleiben. Es haben sich zwar Hinweise auf kultische Handlungen in
Verbindung mit dem Totenbrauchtum nachweisen lassen, und bestimmte Fundstiicke wie
tier- und menschengestaltige Gefalie und Statuetten sind sicherlich bei Ritualen oder auch
magischen Praktiken verwandt worden. Wie diese Handlungen sich letztlich abspielten, 1aft
sich jedoch nicht rekonstruieren. Sicher ist nur, dall es keine Tempel oder Kultanlagen
gegeben hat, wo sich eine organisierte Priesterschaft hatte ausbilden kdnnen, deren
Existenz bei einer segmentaren Gesellschaft wie derjenigen der Linienbandkeramiker auch

nicht zu erwarten gewesen ware.

3.2. Religion der stichbandkeramischen Kultur

Siedlungsbefunde, Bestattungen und Artefakte der stichbandkeramischen Kultur zeigen
kaum signifikante Unterschiede zur vorausgegangenen linienbandkeramischen Kultur. Die
Rekonstruktion der Geisteswelt anhand der archdologischen Spuren deckt sich daher

weitgehend mit dem Bild des unmittelbaren Vorlaufers.

Vgl. Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 13.

92 Veit: Siedlungsbestattungen, hier referiert nach Nieszery, Norbert: Linearbandkeramische Graberfelder in

Bayern, Miinchen, Espelkamp 1995, S. 21.

Vgl. Roder, Brigitte: Bauerliche Gesellschaften, in: Auffermann, Barbel und Gerd-Christian Weniger: Frauen,
Zeiten, Spuren, Neanderthal Museum 1998, S. 241 - 269.
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3.2.1. Figurinen und theriomorphe Gefal3e

Figurinenfunde, wie sie bereits aus der linienbandkeramischen Kultur bekannt wurden, treten
auch in Siedlungen der Stichbandkeramik auf. Es handelt sich um die aus dem gesamten
europaischen Neolithikum bekannten weiblichen Idole, die jedoch nicht in einem
Fundzusammenhang stehen, der es erlauben wirde, irgendwelche Aussagen hinsichtlich
ihrer Bedeutung und Verwendung zu machen. Gleiches gilt fir die wenigen keramischen
Tierfiglirchen: Obwohl das Dominieren von Rinder- und/oder Widdermotiven an &hnliche
Objekte im neolithischen Griechenland erinnert, und der Schlu® von Opferbrauchen im
neolithischen Griechenland auf gleiche Sitten in der Stichbandkeramik verflhrerisch wére,
gibt es keine Hinweise aus dem Fundzusammenhang, die einen solchen Schiuf

rechtfertigen wirden.

594 .
Da es sich

Auch theriomorphe GeféalRe hat es in der Stichbandkeramik-Kultur gegeben.
jedoch bei dem hier als Beispiel angefuihrten TiergefaR aus Zauschwitz wie bei
vergleichbaren Sticken um einen Fund aus einer Siedlungsgrube handelt, kann Uber seine

urspringliche Verwendung nichts mehr ausgesagt werden.

3.2.2. Kult

Wie fur die vorausgegangene Linienbandkeramik wird fur die Stichbandkeramik diskutiert,
ob es sich bei einigen der festgestellten Siedlungsgruben um Opferschachte fir eine
chthonische Gottheit handeln kénne. Durch stichbandkeramische Scherben datiert ist eine
solche mit Steinen gepflasterte Grube von Jordansmihl, in der das vollstédndige Skelett
eines Ferkels mit zertrimmertem Schadel vergesellschaftet mit dem Stirnteil eines

Rinderschéadels Iag.595

Die Deutung des Ferkels als ehemaliges Opfer ist auf den ersten
Blick einleuchtend, hat es doch offensichtlich schon zur Zeit der Bandkeramiker Ferkelopfer,
z.B. in der Jungfernhéhle in Tiefenellern, gegeben. In einer Grube der Bandkeramik bei
Niederweisel/Hessen fand sich neben anderen Siedlungsresten eine kleine Tonfigur, die ein
596 Dle

Existenz von Opfergruben in der Bandkeramik ist jedoch unwahrscheinlich und konnte in

Ferkel darstellen kénnte und somit als Substitutionsopfer anzusprechen waére.

keinem Falle sicher belegt werden. Bei der Jungfernhdhle handelte es sich, wie gezeigt
wurde, keineswegs um einen Opferplatz. Das Ferkel im Eingangsbereich der Ho6hle ist
demnach kein Opfer an chthonische Gottheiten, sondern wurde in Zusammenhang mit
Totenfeierlichkeiten geschlachtet. Die Grube von Jordansmihl war mit hoher
Wabhrscheinlichkeit eine ehemalige Vorratsgrube, ein sogenannter Erdkeller, wie durch ihre
Auskleidung mit Steinen belegt ist. Solche Gruben dienten anschlie3end als Abfallgruben,

um die es sich auch bei Jordansmihl gehandelt haben wird. Bei der Aufzucht von Ferkeln

°94 Vgl. Coblenz, Werner: Ein Tiergefal der Stichbandkeramik aus Zauschwitz, Kr. Borna, in: Ausgrabungen

und Funde 6, 1961, S. 58 - 61.

29 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, S. 346.
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geschieht es immer wieder, daf? eines der Jungtiere stirbt, sei es, dal es vom Eber
totgebissen, sei es, dal3 es von der Mutter erdriickt wird. Ein solches Tier wird von den

Eigentiimern nicht mehr gegessen, sondern als Aas entsorgt.

3.2.3. Todesvorstellungen

Die Bestattungssitten der stichbandkeramischen Bevélkerung haben sich, soweit
nachweisbar, nicht grundsétzlich von denen der Linienbandkeramiker unterschieden. Immer
noch wurde eine Vielzahl von Bestattungsbrauchen, angefangen von Siedlungsbestattungen
Uber Korperbestattungen auf Gréberfeldern bis zu Brandbestattungen praktiziert. Bei den
Kdrperbestattungen scheinen die Lage des Toten und seine Ausrichtung nicht mehr eine so
groRRe Rolle zu spielen.”’

3.2.4. Kultstatten

Rondellanlagen wie die Schalkenburg sind im europaischen Neolithikum keine
Einzelerscheinung. Ahnliche Befestigungen konnten von Ungarn bis nach Brandenburg, von
Méahren (ber Bayern bis ins Rheinland nachgewiesen und teilweise arch&ologisch
ausgewertet werden. Bei dem Palisadenringsystem auf der Schalkenburg handelt es sich um

einen der frihesten Nachweise einer solchen Anlage tberhaupt.

Das Vorhandensein von Wall und Graben la3t zundchst an eine befestigte Siedlung zum
Schutze von Mensch und Vieh denken. In diesem Falle ware aber die Einfriedung zur
optimalen Gelandeausnutzung am Rande des Steilhanges entlanggefiihrt worden, wie es
spater die Bronzezeitleute getan haben. Eine Deutung als Viehpferch ist nicht schliissig, da
in diesem Falle ein einziger Palisadenring vollig ausreichend gewesen wére. Behrens und
Schréter schlieRen daher aus, daR die Anlage einen konomischen Sinn gehabt habe.**® Als
letzte Moglichkeit bleibt die Deutung als kultische Anlage. Belege fir eine solche Annahme
lieRRen sich jedoch am Ort selbst nicht finden, da die spatere Besiedlung ein buntes Gemisch
von Spuren hinterlassen hat, von denen keine dem Palisadensystem eindeutig zugeordnet
werden konnte. Allerdings erlauben Keramikscherben nicht nur die Einstufung in die
Stichbandkeramik, sie machen auch deutlich, da? der Berg nicht nur sporadisch besucht

599
wurde.

Um etwas Besonderes muld es sich gehandelt haben, da sich sonst der mit der
Errichtung von funf Ringpalisaden aus insgesamt 5000 Baumstdmmen verbundene Aufwand

nicht erklaren lieRe. Auch die anndhernd nach den Haupthimmelsrichtungen kreuzweise

5% Vgl. ebd. S. 500 und ders.: Handbuch der Vorgeschichte I, Tafeln, Miinchen 1968, Taf. 223, Abb. 17.

Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 30 - 31.

Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und
Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 98.

Schréter, Erhard: Die ,Schalkenburg” bei Quenstedt, Kreis Hettstedt, eine friihneolithische Rondellanlage,
In: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann(Hg.): Religion und Kult in ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin
1989, S.196 - 197.
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angelegten Durchgénge, von denen einer am Steilhang endet und daher nicht nutzbar ist,
sind auffallig.

Die vergleichbaren Ringanlagen im maéahrischen Bereich ermdglichen durch
Fundvergesellschaftung weitergehende Deutungen. Bei Tloetice-Kyjovice wurde ein Rondell
auf der hochsten Stelle eines nach Suden orientierten L63hanges freigelegt. Ein Graben und
zwei Innenpalisaden umfassen eine fast kreisrunde Flache mit einem Durchmesser von 64
bzw. 58 m. Vier Eingénge, die anndhernd den Haupthimmelsrichtungen entsprechen, fihren
in die Anlage. Innerhalb des Rondells wurde eine Grube gefunden, in der neben Keramik die
Bruchstiicke einer gro3en Menschenfigur und ein isolierter menschlicher Schédel lagen. In
unmittelbarer Néahe des Palisadenringes befanden sich sechs ehemalige Getreidegruben,

®% 1m Rondell selbst wurden zahlreiche

von denen eine ein menschliches Skelett enthielt.
Tonplastiken entdeckt; bei der Mehrzahl handelt es sich um Frauenstatuetten, eine
verschwindend geringe Minderzahl stellt Tiere dar. Die gleichen Figurinen traten in nicht
ganz so hoher Konzentration in den unmittelbar benachbarten Siedlungen auf. Podborsky
fal3t die Ergebnisse seiner Untersuchung wie folgt zusammen: Bei der Palisadenanlage
handelt es sich um ein Kult- und Verwaltungszentrum von tberlokaler Bedeutung, in dem
regelmafig religiose Zeremonien zu Ehren der vegetativen Naturkrafte bzw. einer
Fruchtbarkeitsgottheit stattgefunden haben. Dieser Gottheit wurden Opfer in Form von
Naturalien, aber auch Menschenopfer dargebracht. In den Ritualen muf3 die Figuralplastik
eine bedeutende Rolle gespielt haben. Daruber hinaus hatte die Anlage eine grof3e
Bedeutung als astronomisches Objekt zur Beobachtung der Bewegung mancher
Himmelskorper, besonders des Mondes, aber auch eines Sternes im Sternbild des

Drachens.®®*

In Westeuropa zogen in erster Linie die megalithischen Ringheiligtimer, von denen
Stonehenge das bekannteste ist, die Aufmerksamkeit auf sich. Diese im 3. Jahrtausend
angelegten Heiligtimer bestehen aus Wall- und Grabenring mit zwei Eingangssteinen sowie
dem auRRerhalb gelegenen Fersenstein. Zu den altesten Bestandteilen der Anlage von
Stonehenge gehoéren 56 in regelméaligem Abstand den Innenrand begleitende runde Ldcher,
die sogenannten Aubrey-Holes, die neben Resten von Holzkohle kalzinierte menschliche
Knochen enthielten. Das Heiligtum war in den Jahrhunderten seines Bestehens mehrfachen
Veranderungen unterworfen. Zu den jingeren Bauten gehdrt ein Blausteinkreis mit Altarstein

im Zentrum der Anlage. Noch spéter wurde der Innenbereich durch verschiedene kreis- und

0 Dbie Gruben werden hier als Opfergruben gedeutet, entsprechend soll es sich bei den Toten um

Menschenopfer handeln. Aus dem Text geht jedoch nicht klar hervor, welche Indizien letztlich ein Opfer
belegen. Der Vergleich mit entsprechenden Gruben aus der Linienbandkeramik legt vielmehr nahe, dal3 es
sich um gewohnliche Bestattungen handelt. Vgl. Podborsky, WIladimir: Neolithische Kultsitten der
Bevdlkerung im mahrischen Gebiet, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in
Ur- und frihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 178.

%01 gl ebd. S. 185.
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hufeisenférmige Steinsetzungen véllig umgestaltet.”*> Vorganger der megalithischen Henges
in Westeuropa sind auch dort Ringanlagen, die aus Wall, Graben und einem System
konzentrischer Palisadenringe bestehen. In Grof3britannien sind es die sogenannten
Treehenges, welche die unmittelbaren Vorlaufer der megalithischen Ringheiligtiimer
darstellen. Von den englischen Henge-Monumenten [a3t sich am besten Woodhenge mit
seinen sechs Pfostenringen dem funfgliedrigen Palisadensystem auf der Schalkenburg bei

Quenstedt vergleichen. Allerdings hatte Woodhenge nur einen einzigen Zugang.®”

Steinkreise, Rondelle und Henge-Monumente wurden und werden fast ausschlie3lich als
archaoastronomische Objekte gedeutet. Die Neolithiker haben demnach angeblich mit Hilfe
ihrer kreisformigen bis elliptischen Anlagen den Himmel genau beobachtet und konnten
bereits die Bewegungen der Himmelskorper berechnen.®® Wahrend im mahrischen Bereich
der Lauf des Mondes und das Sternbild des Drachens im Vordergrund des Interesse

® sind es in Quenstedt die Sonnenauf- und Untergangszeiten sowie bestimmte

Konstellationen im Sternbild ,Kreuz des Stdens*.*® Die Hengeanlagen auf den Britischen

60
standen,

Inseln dienten angeblich nicht nur zu einer genauen Beobachtung von Mond und Sonne,
sondern die Bewegungen der Sternbilder des nachtlichen Himmels waren Inhalt der

religiosen Spekulationen der neolithischen Bevélkerung.®”

In der Religion der europaischen
Neolithiker hatte demnach die Beobachtung der Gestirne eine lberragende Rolle gespielt.
Die Bewegungsanderungen von Mond und Sonne wurden beobachtet und ,bis in die Details
komplexer Zusammenhange, etwa bis zur Entschliisselung von Regeln fur die Periodizitat

«0% analysiert. Zu Recht fragt sich Volker Bialas, ,warum erst die moderne

von Finsternissen
Wissenschaft mit ihrem hochentwickelten mathematischen und apparativen Instrumentarium
in der Lage sein sollte, das Wissen der Vorgeschichte der Menschheit in umfassender Weise

«®%" Eine Uberpriifung der angeblichen Zusammenhange zwischen den

aufzuschlie3en.
Bewegungen der Gestirne und den Stein- und Pfostensetzungen der Rondellanlagen mit
Hilfe mathematisch-statistischer und astronomisch-geodatischer Methoden ergab, dal3 die
Deutung als ,prahistorisches astronomisches Observatorium oder als prahistorische Mond-

Sonnen-Kalenderanlage weit tiberzogen und nicht langer aufrechtzuhalten ist.“**® Wirklich

602 Vgl. North, John: Stonehenge. Neolithic Man and the Cosmos, London 1996, S. 409 - 502, und Burl,

Aubrey: The Stonehenge People, London, Melbourne 1987, S. 81 - 216.
Vgl. North, John: Stonehenge. Neolithic Man and the Cosmos, London 1996, S. 347 - 356.

Vgl. Podborsky, Wladimir: Neolithische Kultsitten der Bevdlkerung im mahrischen Gebiet, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in Ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S.
183.

Vgl. ebd. S. 183 u. 185.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 416 - 419.

Vgl. North, John: Stonehenge. Neolithic Man and the Cosmos, London 1996.
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008 Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988; S. 37.

Ebd.; S. 37.
Ebd. S. 73.
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belegt sind sowohl fir Stonehenge als auch fir die Schalkenburg lediglich Markierungen

611
zum Sonnenaufgang am Tag der Sommersonnenwende.

Betrachtet man die Henge-Monumente und Rondellanlagen nicht als isolierte Bauwerke,
sondern in ihrem genuinen archdologischen und kulturellen Zusammenhang, wird deutlich,
dafl? es sich keineswegs um isolierte Objekte handelt. T[oetice-Kyjovice lag im Zentrum

eines grolReren Siedlungsareals,612 Stonehenge liegt inmitten eines Grabhi]gelfeldes613 und
bei Quenstedt wurde eine Reihe von Grabern der Stichbandkeramik gefunden.®™*
Zusammenhénge mit dem Totenkult belegen Uberdies der Schéadelfund innerhalb des

Rondells in T[oetice-Kyjovice und die kalzinierten Knochen in den Aubrey-Holes. Bialas

kommt nach einem Vergleich verschiedener Rondell- und Hengeanlagen zu dem
begriindeten und nachvollziehbaren Schluf3, daf3 es sich um Heiligtimer gehandelt haben
muf3, die mit dem Totenkult in Zusammenhang standen.’*® Die astronomische Bedeutung
der Anlage ist demgegenuber sekundér. Wie jedoch bereits die Ausrichtung der Toten in den
Grabern der Bandkeramiker zeigte, spielten die Himmelsrichtungen in den Glaubens- und
Jenseitsvorstellungen der européischen Neolithiker wie auch im Glauben rezenter
Naturvolker eine genau definierte Rolle. Himmelsrichtungen sind héufig mit einem
mythischen Urzeitgeschehen dergestalt verkniipft, da aus einer bestimmten Richtung ein
Kulturheros oder eine Dema-Gottheit kam, den Menschen bestimmte Kulturgliter brachte
und nach einer gewissen Frist in ein in bestimmter Himmelsrichtung liegendes Totenreich
oder als Himmelskorper an den Himmel verschwand.®*® Himmelsrichtung, ein bestimmtes
(Totem-)Tier oder eines seiner Korperteile werden inhaltlich verknipft und zu
Namensbestandteilen eines bestimmten Clans bzw. einer Person in sogenannten primitiven
Gesellschaften, wodurch ihre Stellung in dieser Gesellschaft und ihr Platz im Weltbild genau

617

definiert werden.”" Da sogenannte primitive Gesellschaften keine Trennung eines profanen

von einem sakralen Bereich kennen, spiegelt ihr Leben angefangen vom Wohnplatz tiber die

Architektur bis zum Sitzschemel oder Spazierstock das Weltbild und den Urzeitmythos.**® |

n
diesem Weltbild haben auch die Ahnen ihren festen Platz und spielen offensichtlich eine

grof3e Rolle im Hinblick auf das Wohlergehen ihrer Nachkommen. Die Rondellanlagen und

oiL Vgl. ebd. S. 75 und Schréter, Erhard: Die ,Schalkenburg” bei Quenstedt, Kreis Hettstedt, eine

frihneolithische Rondellanlage, In: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann(Hg.): Religion und Kult in ur-
und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S.200.

Vgl. Podborsky, Wladimir: Neolithische Kultsitten der Bevdlkerung im mahrischen Gebiet, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann (Hg.): Religion und Kult in Ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S.
185.

Vgl. Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988, S. 75.

612

613

o14 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 426 - 428.
Vgl. Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988, S. 75.
Vgl. Jensen, Adolf E.: Das religiose Weltbild einer frihen Kultur, Stuttgart 1948.

Vgl. Mauss, Marcel: Eine Kategorie des menschlichen Geistes. Der Begriff der Person und des ,Ich®, in:
ders.: Soziologie und Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 221 - 251.

Vgl. Von den Steinen, Karl: Die Marquesaner und ihre Kunst, Band II: Plastik, New York (1928) 1969, und
Fraser, Douglas: Die Kunst der Naturvélker, Miinchen, Zirich 1962.
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Henges sind die numinosen Orte, an denen ,die Verbindung mit dem Himmel und der
Unterwelt, d.h. mit den Goéttern, den chthonischen Goéttinnen und den Geistern der Toten

«619
zustande kommt.

In regelmafigen Zeitabstédnden, wahrscheinlich zur Sommersonnen-
wende, wie die nach dem Sonnenstand ausgerichteten Hauptzugénge zu den Rondellen und
Henges vermuten lassen, fanden in den Kultanlagen Feierlichkeiten statt, die das mythische

Urzeitgeschehen kultisch wiederholten und die Ahnen in die Handlung einbezogen.

3.2.5. Gesellschaft und Sozialstruktur

Die Siedlungen der Stichbandkeramik unterscheiden sich lediglich in bautechnischen
Einzelheiten von denen der vorausgegangenen Periode. Gelegentlich ist sogar wie bei
Zwenkau ein Besiedlungskontinuum von der Linienbandkeramik bis zur Stichbandkeramik

belegt.®*

Trotz einer beginnenden Arbeitsteilung ergaben sich keinerlei Hinweise auf eine
soziale Schichtung. Das Errichten von Rondellanlagen belegt zwar Arbeitsleistungen, die nur
gemeinschaftlich ausgefiihrt werden konnten, ohne dafd sich jedoch eine religidse oder
politische Fuhrerschaft abzeichnete. Auch die Grabfunde sprechen dafir, dal3 es sich bei der

Stichbandkeramischen Kultur um eine segmentére Gesellschaft gehandelt hat.

3.3. Religion der Réssener Kultur

Fir das Geistesleben der Angehorigen der Rdssener Kultur kénnen im grof3en und ganzen
ahnliche Vorstellungen angenommen werden, wie sie bei den alteren neolithischen Kulturen

verbreitet waren.

3.3.1. Idole

Idole wurden zwar nicht in Siedlungen der Rdssener Kultur selbst, aber in einer Siedlung der
zeitgleichen und mit der Rdssener Kultur verwandten Jordansmiuhler Gruppe
nachgewiesen.®”! Hier fanden sich zwolf um einen groRen runden Stein sitzende Tonidole
ohne Kopfe. Bei dem Fundort Jordansmuhl handelt es sich um eine Siedlung, aus der
zahlreiche Bestattungen, z.T. in Siedlungsgruben, bekannt wurden. Es kann daher nicht
mehr gesagt werden, ob die Aufstellung der Figurinen in Zusammenhang mit einem
hauslichen Kult oder mit einer Bestattung erfolgte. Die Fundsituation - Anordnung mehrerer
Figuren um einen Stein - kdnnte bedeuten, dal} die Figurchen eine bestimmte Rolle in einem
Ritual spielten. Es ist mdglich, dal3 magische Rituale zur Ausiibung eines Schutzzaubers
praktiziert wurden, in denen die Statuetten Schutzgeister darstellten; es kann sich jedoch

auch um die Verehrung oder Befragung von Ahnenfiguren gehandelt haben. Sitten und

619 Eliade, Mircea: Geschichte der religiésen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 117.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 426 - 428.

Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 263.
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Gebréuche, die mit der Totenfursorge in Verbindung zu bringen sind, waren fir die
Menschen des européischen Neolithikums nachweisbar von eminenter Bedeutung. Im
Bereich des heutigen Deutschlands zeugt der Aufwand, der mit Bestattungen angefangen
von der Linienbandkeramik bis zur Megalithkultur getrieben wurde, von der Macht und dem
Einflu der Toten. Erinnerungsstiicke, entweder Statuetten oder Kdorperteile, garantieren,
daf die Kraft des Verstorbenen ihren Sitz in den Stiicken nehmen kann und auf diese Weise
den Angehorigen weiterhin zur Verfigung steht. Die Ahnen kdnnen auf diese Weise am
Leben ihrer Angehorigen teilnehmen und ihre Macht zum Wohle der Familie einsetzen.
Haufig begegnet man der Vorstellung, dal3 die in Ahnenfiguren oder Schédeln sitzenden
Kraft als Mittler zwischen Lebenden und Toten eingesetzt werden kann, wenn sie in der

richtigen Art und Weise genutzt wird.*”

3.3.2. Todesvorstellungen

In der RoOssener Kultur selbst wurden bisher nur Korperbestattungen nachgewiesen.
Brandgraber gehdren zu der zeitgleichen und kulturell verwandten Gaterslebener Gruppe.®”
Die Toten wurden haufig wie in Wittmar in gestreckter Riickenlage, in Rdssen angeblich als
rechtsseitig Hocker beigesetzt. Die Orientierung wird Ubereinstimmend mit nord-sudlich
angegeben, hat sich also im Vergleich zur Linienbandkeramik veréndert. Die Ausrichtung der
Toten, die zur Zeit der Linienbandkeramik noch mit der Lage der Hauser parallelisiert und
erklart werden konnte, hat sich nun deutlich verschoben. Dies kann mdglicherweise mit der
Vorstellung von einem Totenreich verknipft sein, das in einer bestimmten Region gedacht

%24 Diese Uberlegungen sind jedoch spekulativ. Deutlich ist, daR die Graber nun im

wurde.
Vergleich zum frihen Neolithikum mehr Beigaben enthalten. Dazu zahlen Keramikgefalie
ebenso wie Waffen, Werkzeug und Nahrungsmittel in Form von Fleischbeigaben. Obwohl
bestimmte Gegenstande offensichtlich geschlechtsspezifisch waren - Marmorschmuck
vorwiegend in Frauengrabern, Axte, Keulen und andere Waffen meist, aber nicht
ausschlieBlich in Mé&nnergrébern - lassen sich keine geschlechts- oder altersspezifischen
Unterschiede in der Reichhaltigkeit der Grabausstattung feststellen. Die Toten wurden in
ihrer Tracht und mit ihrem personlichen Besitz beigesetzt.**® Dartiber hinaus gab man ihnen
das mit, was fur die Existenz in der jenseitigen Welt nétig schien. Dazu gehdrte Werkzeug
ebenso wie eine ausreichende Anzahl von Geféfen und reichlich Wegzehrung in Form von
Fleisch. Aus dem Befund darf gefolgert werden, daf3 sich die Welt der Toten von derjenigen

der Lebenden kaum unterschied: hier wie dort waren die Dinge des taglichen Gebrauchs

622 Biasio, Elisabeth und Verena Miinzer: Ubergénge im menschlichen Leben, Zirich 1980, S. 162 - 163.

Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 32.
Vgl. Biasio, Elisabeth und Verena Miinzer: Ubergénge im menschlichen Leben, Ziirich 1980, S. 166.

623
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625 Meyer-Orlac weist zu Recht darauf hin, daB die Griinde fir die Ausstattung des Toten vielfaltig sein kdnnen.
Eine Aufstellung der den Grabbeigaben zu Grunde liegenden Motive findet sich bei Meyer-Orlac, Renate:
Mensch und Tod: Archaologischer Befund - Grenzen der Interpretation. Dissertation, Freiburg,

Hohenschéftlarn 1982, S. 60.
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unverzichtbar.?*® In einigen der Graber sind vor der eigentlichen Beisetzung Feuer entziindet
worden, die nur der Purifizierung der Grabstatte gedient haben kénnen. Wie Friedrich Heiler
betont, hat das Feuer in den Religionen meist eine doppelte Bedeutung: Es ist einerseits

%27 Dieser Kraft

damonenvertreibend, andererseits eine Quelle der Warme und des Lichtes.
des Feuers haben sich ganz offensichtlich auch die Neolithiker bedient: Das Grab wurde
durch Anziinden eines Feuers von bdsen Damonen befreit, welche die Reise des Toten in

die jenseitige Welt sonst héatten stéren kénnen.

3.3.3. Gesellschaft und Sozialstruktur

Einige Anzeichen sprechen fir eine beginnende Differenzierung der Gesellschaft in der
Roéssener Kultur. In diesem Zusammenhang ist die von Herrmann genannte Struktur der
Weiler zu nennen, in denen sich eine Anzahl kleinerer Hauser um einen dominierenden
GroBRbau gruppieren.®”® Ein weiteres Indiz ist die Grabausstattung: Obwohl keine Graber
ohne Beigaben gefunden wurden, ist die Ausstattung der Toten doch nicht vdllig gleich.
Fischer betonte die unterschiedliche Bewaffnung der Manner mit Keulen, Axten und Hacken
sowie die Minderzahl der Frauen mit importiertem, also sicherlich kostspieligem
Marmorschmuck, so dal3 es offensichtlich bereits wohlhabendere Familien gegeben hat. Es
bedeutete ein materielles Opfer, den Frauen und Kindern ihren teuren Schmuck zu lassen.
Dies spricht fur eine nach wie vor hohe Stellung der Frauen bis zum Ende der
bandkeramischen Kulturen, zu denen im weiteren Sinne auch die Rdssener Kultur gehort.
Anzeichen fir eine politische Fuhrerschaft sind trotz der unterschiedlich reichen
Grabausstattungen noch nicht festzustellen. Insgesamt scheint die Réssener Kultur immer

noch wenig differenziert.®”’.

3.4. Religion der Trichterbecherkultur und verwandter Gruppen

Mit dem Ende der Rdssener Kultur fallt der Beginn des Jungneolithikums zusammen, einem
Abschnitt der Jungsteinzeit, der durch das Auftreten von Kupfergegenstéanden
gekennzeichnet ist. Im Siedlungsbild Europas unterscheiden sich nun mehrere
archaologische Kulturen und Gruppen, die zum Teil nebeneinander bestanden oder sich in

rascher Folge ablosten.

626 . ) ) . . . ) L
Die Vorstellung von einem Totenreich, welches sich vom Diesseits kaum unterscheidet, ist in vielen Kulturen

verbreitet. Vgl. Biasio, Elisabeth und Verena Miinzer: Ubergange im menschlichen Leben, Ziirich 1980, S.
166.

627 Vgl. Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 43.

628 Vgl. Herrmann, Joachim: Archéaologie in der DDR, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 76.

%29 74 diesem Ergebnis kommen sowohl Fischer als auch Heege und Maier. Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber

der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 39, und Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur-
und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg. Hans-Jurgen Haller, Stuttgart 1991, S. 143.
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Vorgeschichtliche Kulturen lassen sich nur mit Hilfe ihrer archdologisch nachweisbaren
Hinterlassenschaften voneinander abgrenzen. Dies sind Gerateindustrie, Siedlungsform,
Wirtschaft, Kunsthandwerk und nicht zuletzt die Bestattungsbrduche. Gerade die letzteren
erlauben, die Ausbreitung religiéser Ideen in ihrer Besonderheit zu erfassen. Die starke
Differenzierung der einzelnen kulturellen Elemente, die besonders beim Grabritus zum
Tragen kommt, macht es schwierig, eine gemeinsame Linie in der Religionsentwicklung
aufzuzeigen. Dennoch lassen sich fur die Trichterbecherkultur und verwandte Gruppen
einige Charakteristika herausarbeiten, zu denen eine stérkere soziale Differenzierung, eine
grof3e Bedeutung des Rindes zunéchst als Zugtier, dann aber auch als Statussymbol, das
Auftreten von Grabhiigeln und als auffalligstes Kennzeichen die zahlreichen Megalithe

gehdren.

3.4.1. Gottheiten

Ruckschlisse auf die religiosen Vorstellungen der Angehoérigen der Trichterbecherkulturen
sind wegen des Fehlens aussagekraftiger Funde kaum méglich. Zu den wenigen auf
deutschem Gebiet entdeckten Menschendarstellungen gehért eine Gesichtsplastik, welche
als Lesefund aus der Siedlungsschicht der Siedlung ,Délauer Heide" der Bernburger Kultur

%% Annliche Stiicke, d.h. stark stilisierte Frauendarstellungen mit zum Teil

geborgen wurde.
unvollstandigen Gesichtsziigen und der Andeutung von Bristen, sind fir das
Jungneolithikum auRerhalb Deutschlands keine auBRergewshnliche Erscheinung.®®
Besonders im Bereich der westeuropédischen Megalithkulturen sind solche Darstellungen
bekannt geworden, die man auf den Wanden der Henge-Monumente und in der N&he von

Grabstatten fand.®*

In einer Grube, in welcher Angehorige der jungneolithischen Windmill-
Hill-Kultur GroRbritanniens ihren Feuerstein abbauten, stand eine weibliche Figur auf einem
3 Es laBt sich

zusammenfassen: Semi-anikonische Frauenfiguren tauchen in der westeuropdischen

Piedestal aus Kalkstein, war also offensichtlich dort verehrt worden.

Megalithkultur sowohl in Zusammenhang mit Bestattungen als auch mit Kultanlagen auf und
waren Objekte kultischer Verehrung. Die Vergesellschaftung dieser weiblichen Gestalt mit
Grabmonumenten einerseits und einem Heiligtum, das mit dem Totenkult in unmittelbaren
Zusammenhang zu bringen ist, legt den Schluf3 nahe, daf} es sich bei der Dargestellten um

eine Gottin des Todes oder die Herrscherin im Totenreich handeln koénnte.®** Fur
hierarchisch ausdifferenzierte Gruppen, wie sie sich im jungeren Neolithikum anhand einiger

Bestattungen nachweisen lassen, ist nicht mehr die Stufe der primitiven, sondern die der

630 Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 53.

Vgl. ebd. S. 53 und Abb. 27, S. 54.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 238 und Abb. 7.27 auf S. 239.
Vgl. North, John: Stonehenge. Neolithic Man and the Cosmos, London 1996, S. 521.

Eliade ist der Ansicht, daR es sich bei den auf die Wande der Dolmen gemalten menschlichen Gestalten um
Ahnen handele. Der Nachweis einer Figur, die offensichtlich kultisch verehrt worden ist, belegt jedoch m. E.,
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archaischen Religion typisch. Hier werden die mythischen Wesen viel bestimmter gefaft.
Sie sind nun nicht mehr, wie Bellah ausfihrt, ,grof3e, paradigmatische Figuren, mit denen

der Mensch im Ritual eins wird, aber nicht wirklich interagiert“635

, sondern sie werden zu
Gottern mit bestimmten, klar definierten Eigenschaften und Zustandigkeitsbereichen, die
nach ihrem Willen in das Leben der Menschen eingreifen und mit denen die Menschen in
Beziehung treten missen. Das Auftauchen solcher definitiven Gottheiten 1Rt sich in
Deutschland demnach fir die Zeit der jingeren Trichterbecherkulturen belegen, wenn die

Deutung des Fundsttickes durch Behrens und Schréter richtig ist.

Daf3 sich neben dem Glauben an eine Totengdttin noch andere und vor allen Dingen éltere
Vorstellungen erhalten haben, belegen fir die Pfyner Kultur die Funde der auf die Wand
aufmodellierten weiblichen Briste, wie sie bereits aus dem frihen Neolithikum Anatoliens
bekannt sind und dort mit der Vorstellung von einer Urmutter in Verbindung gebracht werden
konnten. Das isolierte Auftreten eines Symbols im Neolithikum der Schweiz kann nicht
automatisch bedeuten, daf3 sowohl das Symbol als auch die damit verkntpften Inhalte mit
denen der raumlich und zeitlich entfernten anatolischen Religion gleichgesetzt werden
kénnen. Andererseits haben auch in Catal Huyidk nur besondere Umstande dazu
beigetragen, daf’3 nicht nur Siedlungsgrundrisse, sondern komplette Hauswénde mit ihrer
Dekoration erhalten blieben. Die Ausgrabungen von Siedlungen der hier diskutierten
Kulturen ermdglichten jedoch in  keinem Falle die Rekonstruktion mdglicher
Wanddekorationen. Es kann daher nicht ausgeschlossen werden, daf® dhnliche Reliefs sich
immer wieder in neolithischen Hausern befunden haben. Dariiber hinaus konnte gezeigt
werden, daf3 die Vorstellung von einer Urmutter, die sich fir Catal Hiylk zum ersten Male
hatte nachweisen lassen, angefangen vom neolithischen Anatolien Uber das
frihgeschichtliche Vorderasien (Luristan), Griechenland und das etruskische Italien, von der

Linienbandkeramik bis zum mittelalterlichen England verbreitet war.>®

Es liegt daher nahe
anzunehmen, daf3 die Gestalt einer Muttergottheit mit ndhrenden und schiitzenden Aspekten
immerhin in einigen Verbreitungsgebieten jungneolithischer Kulturen bekannt war. Ob und
welche Rolle das Urrind gespielt hat, dessen Gehorn in einer Feuerstelle des mit Bristen

gezierten Gebaudes gefunden wurde, 143t sich nicht mehr rekonstruieren.

3.4.2. Todesvorstellungen und Kult

Am Anfang der Trichterbecherkultur und verwandter Gruppen diurfte wie in den
vorausgegangenen Kulturen die Bestattung in einfachen Erdgrébern Ublich gewesen sein.
Die Ausstattung mit Beigaben wirkt in der Baalberger und Salzminder Gruppe bescheiden,

sie beschréankt sich auf ein oder zwei GefélRe. Einige Spuren machen jedoch deutlich, dafl

dal3 es sich hier um eine Géttin handelt. Vgl. Eliade, Mircea: Geschichte der religibsen Ideen Bd. 1,
Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 115.

Bellah, Robert N.: Religiése Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion und
gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 280.
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sich neben der Keramik wohl noch Holzgefal3e im Grab befunden haben dirften. Werkzeug
fehlt génzlich. Mit der Baalberger Gruppe erscheint zum ersten Mal das Hugelgrab.
Gleichzeitig tritt die Sitte auf, die Graber mit Holzeinbauten, Platten oder Steinpackungen

" Es entsteht der Eindruck, daR die Toten nicht nur wie in den

auszukleiden.®®
vorausgegangenen Kulturen fir ein Jenseits ausgeristet wurden, in dem sie nicht nur
Hausrat, sondern auch Werkzeug benétigen wirden, daf sie in der jenseitigen Welt also ein
dem irdischen Dasein vergleichbares Leben fihren wirden. Vielmehr scheint man den Toten
feste Hauser aus Holzbohlen oder Stein gebaut zu haben, in denen sie ihre Wohnung

nahmen.

Parallel zu den Erdbestattungen in Plattengrédbern oder Steinkisten, die von einem runden
Grabhiigel bedeckt und haufig durch Steinsetzungen eingefal3t waren, kamen weiterhin
Siedlungsbestattungen vor, die sich von dem regularen Grabritus der Baalberger und
Salzmiinder Gruppe auffallig unterscheiden. In Siedlungsgruben fanden sich Tote
vergesellschaftet mit zerstiickelten Tieren oder ganzen Tierkadavern. Doppel- oder
Gruppenbestattungen innerhalb von Siedlungen, besonders das héaufige Auftreten von
Kindern sowie die Lage der Toten zueinander lieBen den Bearbeiter an Menschenopfer in
Zusammenhang mit dem Grabritus denken, wenn auch regulére Bestattungen keinerlei

%% Man kann nur vermuten, daR

Anhaltspunkte fir die Verbreitung derartiger Sitten bote.
eine bestimmte Ausnahmesituation eine abweichende Bestattungspraxis erzwang:
beispielsweise eine Epidemie, ein Verbrechen oder eine gewalttdtige Auseinandersetzung,
der mehrere Dorfbewohner zum Opfer fielen. Eine solche Ausnahmesituation hatte dann
eine abweichende Bestattungspraxis in Kombination mit Tier- und vielleicht auch
Menschenopfern zur Folge gehabt.639
Die augenfélligsten Erscheinungen hinsichtlich der Bestattungssitten der Trichterbecherkultur
sind die Grof3steingréber, die in der nordischen Megalithkultur sowie der Bernburger und
Walternienburger Gruppe verbreitet waren. Die ersten Megalithgraber, die sogenannten
Dolmen, sind noch kleine Grabkammern, die nur der Aufnahme eines einzigen Toten
dienten. Im Verlauf des Neolithikums wurde die Bestattung in grof3en Kollektivgrabern
Ublich. In einigen Gebieten wie auf dem Buk bei Rerik oder bei Lancken-Granitz bildeten die
Grabstétten regelrechte Totenstéadte. Wahrend die Hauser der Trichterbecher-Leute aus
verganglichem Material erbaut waren, hatte man den Toten méchtige und dauerhafte Bauten

errichtet, wie um der Zeit zu trotzen. Fels, Steinplatte und Granitblock gelten als

Vgl. Fraser, Douglas: The Many Faces of Primitive Art, New Jersey 1966, S. 36 - 99.
Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 48.
Vgl. ebd. S. 66.

Wie Meyer-Orlac (berzeugend ausfiihrt, hat die ungewodhnliche Todesart haufig abweichende
Bestattungsformen zur Folge. Neben verschiedenen ethnographischen Beispielen wird aus Irland berichtet,
daB die drauBen ums Leben gekommenen Menschen in friiheren Zeiten an Ort und Stelle beerdigt wurden.
Sie galten als méachtiger und unheilbringender als die Gbrigen Toten und durften keinesfalls bertihrt werden.
Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod: Archédologischer Befund - Grenzen der Interpretation.
Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 7 - 101.
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Manifestationen unbegrenzter Dauer, und sind letztlich eine Mdglichkeit, ,unabh&ngig vom

“®40 pbie Toten bleiben nun nicht mehr bei den

zeitlichen Werden und Vergehen zu existieren
Lebenden innerhalb der Siedlungen, wie noch zur Zeit der Bandkeramik ublich, sondern
ihnen werden ewige Wohnsitze errichtet, in denen ihre korperlichen Uberreste fir die
Ewigkeit eine Heimat gefunden haben - zunéchst allein, dann aber in Gemeinschaft mit den
Vorfahren und Angehdrigen. Dabei war die Dauerhaftigkeit der letzten Wohnung sicherlich
einerseits Voraussetzung fir die Weiterexistenz des Verstorbenen, andererseits aber auch
sinnbildlich gemeint, denn daf} die Korper der Toten auch in ihren monumentalen Grabern
zersetzt wurden und zerfielen, war den Trichterbecherleuten vertraut, wurden die
Grabstatten doch immer wieder flr erneute Bestattungen getffnet. Der Geist oder die Seele
des Toten, wobei sich der Seelenbegriff nicht mit dem heutigen christlichen
Seelenvorstellung decken wird, hielt sich in einem Jenseits auf, fir das er mit Beigaben
sorgfaltig ausgerustet worden war. Dazu gehérten Keramik und Geréate wie Flintbeile, Pfeile,
und Nahrungsmittel in Form von Fleisch, Frichten, Getreide und Milch, die sich in den

' und die deutlich machen, wie differenziert das Leben im

GefaRen befunden haben,®
Totenreich gedacht wurde. Darliber hinaus wurden die Verstorbenen gegen die ihnen auf
dem Weg in das Jenseits drohenden Gefahren mit Amuletten und Medizinen ausgerustet. Zu
den ersteren kdnnen im weitesten Sinn die Z&hne von Raubtieren z&dhlen, die als
Kleiderbesatz dienten, sicherlich aber auch eine magische Bedeutung hatten. Da es sich um
die Canini, also Rei3zéhne wehrhafter Tierarten handelt, wird man ihnen eine apotropaische
Wirkung zugeschrieben haben, bzw. die Wehrhaftigkeit der Raubtiere sollte sich auf den
Trager des Schmucks [Jbertragen.642 Eine &hnliche Wirkung dirfte man den halbierten
Unterkiefern von Fuchs, Igel oder Baummarder zugeschrieben haben, die schon zu
Lebzeiten getragen worden waren, auf die man aber auch im Tod nicht glaubte verzichten zu

. 643
kénnen.

Kragenflaschen, die gelegentlich als rituell genutzte Medizinflaschen gedeutet
werden und von denen zumindest ein Exemplar eine Schwefelverbindung enthielt, hatten

offensichtlich auch die Aufgabe, den Toten im Grab vor allerhand Fahrnissen zu schitzen.

In einigen der Grof3steingréber wurden Ritzzeichen und Verzierungen an den Wandflachen
gefunden. Manche dieser Darstellungen beschreiben vielleicht den sozialen Status des
Verstorbenen. Stark schematisierte Zeichnungen von Rindern und Zugtieren vor
landwirtschaftlichem Arbeitsgerat belegen die Bedeutung des Rindes in der

jungneolithischen Wirtschaft oder den Reichtum der hier bestatteten Sippe.*** Sicherlich

640 Eliade, Mircea: Geschichte der religiosen Ideen Bd. 1, Freiburg, Basel, Wien 1978, S. 114.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 396 - 400 und Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche
Kollektivgraber im Landkreis Northeim, Hildesheim 1989, S. 61 - 63.

Vgl. Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche Kollektivgraber im Landkreis
Northeim, Hildesheim 1989, S. 53.

Vgl. ebd. S. 247.

Vgl. Kappel, Irene: Steinkammergraber und Menhire in Nordhessen. Fihrer zur nordhessischen Ur- und
Frihgeschichte, Heft 5, Kassel 1978, S. 17.
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wollen die Zeichen etwas erlautern, sind also eine Art friher Bilderschrift. Wahrscheinlich
wurde hier dem Toten als Zeichnung das mitgegeben, was realiter nicht in das Grab pafite
oder zu aufwendig war: Rinder und Pflug, um ihn so fur das Jenseits auszuristen. Eventuell
handelte es sich auch um eine Belehrung oder Erinnerung fir den Toten oder die
Hinterbliebenen. Eindeutig Jenseitsbezug haben Darstellungen der sogenannten
Dolmengdttin, wie sie als Ritzzeichnung aus dem Grab von Zischen, als tonerne

Gesichtsdarstellung bei Halle®*®

und aus dem westeuropaischen Neolithikum bekannt sind.
Ahnlich wie in agyptischen Grabern erzahlen bildliche Darstellungen in Grabstatten etwas
Uber die jenseitige Welt und das zukinftige Schicksal des Verstorbenen, in dem die

Totengdttin eine Rolle spielt.

Grol3steingraber haben jedoch nicht nur als Grablege eine Rolle gespielt, sondern dienten
als kultische Zentren. Gefal3e und Tierknochen im Eingangsbereich und in den Vorkammern
der Megalithgraber legen deutlich Zeugnis ab, dal3 hier regelmaRige Feiern zu Ehren der

Toten stattfanden.®*

Diese Feiern konnen anléRlich neuer Beisetzungen, jedoch auch zu
bestimmten Terminen im Jahr zu Ehren der Ahnen abgehalten worden sein. Brandspuren
belegen Opfer fur die Toten, derer man an den Grabstatten gedachte und die man mit
Nahrungsmitteln versorgte oder mit denen man gemeinsam speiste. Kontakte zu den Toten
waren Uber das sogenannte Seelenloch mdéglich, dessen Verschluf3stein mdglicherweise bei
kultischen Feiern entfernt wurde. Die Steinsetzungen um den eigentlichen Grabbau grenzten
einen heiligen Bezirk ab, eine Erinnerungstatte fir die Verstorbenen und einen Platz des
Kultes der Ahnen und vielleicht einer Todesgéttin, in dessen Mittelpunkt die Totenbehausung
steht. Bialas nennt die mit dem Megalithentum verbundenen Glaubensvorstellungen in
Anlehnung an Heine-Geldern eine genealogische Weltanschauung. ,Hierbei geht es also um
die genealogischen Beziehungen innerhalb der Ahnenreihe der Sippe und des Stammes, in
religiéser Hinsicht aber um die mystische Einheit der Lebenden mit den Toten, um die

“®47 Bej Feierlichkeiten zu Ehren der Ahnen werden sich

Uberwindung des Todes im Glauben.
nicht nur Opfer abgespielt haben. Die Funde zahlreicher Trommeln legen nahe, dal3 zu
solchen Anlassen auch Tanze stattfanden, wie sie Heine-Geldern aus Sudostasien
beschreibt. Dort tanzten alljahrlich beim Totenfest junge Ménner innerhalb eines
Steinkreises, dessen Steine zur Erinnerung an wichtige Personlichkeiten gesetzt worden

waren. 648

Auch einzeln stehende Menhire sind mit dem Totenkult in Verbindung zu bringen. In

Zusammenhang mit Menhiren in Nordhessen sind gelegentlich Gebeine, Bernsteinperlen

645 Vgl. ebd. S. 17, und Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Graber der

Trichterbecherkultur und Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 54.

Vgl. Kappel, Irene: Steinkammergraber und Menhire in Nordhessen. Fihrer zur nordhessischen Ur- und
Frihgeschichte, Heft 5, Kassel 1978, S. 10 - 16.

Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988, S. 83 und 84.
Referiert nach ebd. S. 82.
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*9 Nach

Horst Kirchner wird dem Toten mit dem Stein ein unverganglicher Ersatzleib angeboten, in

und Steinklingen geborgen worden, Funde, die an ehemalige Graber denken lassen.

den die Seele beim Zerfall des Kérpers tiberwechseln kann.** Derartige Deutungen werden
durch die Ergebnisse ethnologischer Untersuchungen nahegelegt. Einige Kulturen von
frihen Ackerbauern verbinden mit dem Glauben an die Unsterblichkeit der Seele die
konkrete Erinnerung an einen Verstorbenen, die sich mit dem Setzen eines Steines
verbindet. Dal3 solche Vorstellungen auch fur das européische Neolithikum gultig sind,
belegen die Funde menschlicher Uberreste und Beigaben in unmittelbarer Nahe der
Menhire. Eine besondere Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang dem Bernstein zu.,
wie er bei nordhessischen Menhiren gefunden wurde. Bernstein wird in der Megalithkultur mit
der Sonne in Verbindung gebracht, deren Lauf in der Religion offensichtlich eine gré3ere
Rolle spielte, wie am Beispiel der Rondelle und Henges gezeigt werden konnte.
Megalithische Bauwerke vor allen Dingen in England und Irland zeigen Dekorationselemente
von Spiralen und konzentrischen Kreisen, die in Anlehnung an den bronzezeitlichen Fund
des Trundholmer Sonnenwagens als Sonnenbildnisse angesehen werden. Méglicherweise
wurde Bernstein als Sonnensymbol und Zeichen der Hoffnung auf Wiedergeburt (in einer
*! Sollte

die Sonne zur Zeit der Megalithkultur bereits eine so grofe Rolle gespielt haben, kénnte

jenseitigen Welt?) analog zum Untergang und Wiederaufgang der Sonne getragen.

damit die Sitte des Anzindens eines Feuers in der Grabstatte vor der eigentlichen
Beisetzung verknupft sein. Nach Heiler ist Feuer das zauberhafte Mittel, um den Lauf der

Sonne sicherzustellen.®*

Um die Verknipfung des Sonnenlaufes mit dem Schicksal des
Verstorbenen muf} es sich folgerichtig beim Ausbrennen der Graber gehandelt haben. Davon

bleibt eine zusatzliche reinigende und dédmonenvertreibende Wirkung des Feuers unberihrt.

Die archaologisch gesicherten Hinterlassenschaften der Megalithkultur erlauben die
Rekonstruktion nur eines verschwindend kleinen Ausschnittes der religiosen Vorstellungswelt
ihrer Schopfer, und nur zu oft sind es auf deutschem Gebiet, wo nur wenige Bilder,
Zeichnungen oder Figurinen vorliegen, Einzelstiicke, die mit Hilfe vergleichbarer Funde aus
benachbarten Kulturen gedeutet werden. Eine gewisse Unsicherheit ist mit solchen
Deutungen immer verbunden. Dennoch entsteht der Eindruck, dal3 die Angehérigen der
Megalithkultur die Vorstellung von einer jenseitigen Welt kannten, die derjenigen der Agypter
in nichts nachstand. Den Toten wurden aus festem Stein ,ewige Wohnungen“ errichtet, die
gelegentlich mit Zeichen und Symbolen dekoriert waren; sie wurden mit Speisen, Werkzeug
und Geréat versehen. lhr Schicksal in der jenseitigen Welt war mit dem Lauf der Sonne
verknupft. Die differenzierten Beziehungen zwischen Totenwelt, Leben im Jenseits,

Verhdltnis zu den Lebenden, Hoffnung auf Auferstehung oder Wiedergeburt entsprechend

649 Vgl. HaRler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 61 - 69.

Vgl. Kirchner, Horst: Die Menhire in Mitteleuropa und der Menhirgedanke. Akad. d. Wissensch. u. d.
Literatur, Mainz, Abh. geistes- und sozialwiss. Klasse Jg. 1955, Nr. 9, S. 702.

Vgl. North, John: Stonehenge. Neolithic Man and the Cosmos, London 1996, S. 534 - 536.
Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 43.
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dem Auf- und Untergang der Sonne sowie eine denkbare und immer wieder behauptete
Entsprechung von jahreszeitlich bedingtem Vegetationszyklus und Lebenszyklus des
Menschen waren sicherlich Teil eines komplizierten und vielschichtigen Weltbildes der

Menschen im jingeren mitteleuropdischen Neolithikum.

Nicht immer wurde jedoch in megalithischen Grabstatten bestattet. Selbst fur die nordische
Trichterbecherkultur sind Begrabnisse in Flachgrébern belegt.653 Besonders vielgestaltig sind
die Grabsitten der Walternienburger- und Bernburger Kultur, die von Bestattungen in
Megalithgrabern oder in steinernen Grabkammern mit zeltartiger, hélzerner Abdeckung tber
% Bei

einer Deutung der Bestattungssitten ist zu bertcksichtigen, daf3 sich die arch&ologische

Einzelbegrébnisse in Steinkisten bis zu Erdbestattungen ohne jeden Einbau reichen.

Systematik bei der Abgrenzung verschiedener Kulturen nur nach den erhaltungsfahigen
Hinterlassenschaften richten kann. Eine arch&ologische Kultur beschreibt daher lediglich
einen gewissen Formenkreis von Keramikstilen, Bauweisen und Werkzeugen. Dies muf3 und
wird sich nicht immer mit der Verteilung von Ethnien decken, die im ethnologischen Sinne
eine gleiche Kultur aufweisen. Welchen Bevdlkerungsgruppen die Angehérigen der
Bernburger oder Walternienburger Kultur letztlich angehérten, welche Sitten, welches
Weltbild und welche Religion sie hatten, kann anhand ihrer Zugehdrigkeit zu einer
archaologischen Kultur nicht endgiltig festgestellt werden. Entweder entsprachen ihre
Jenseitsvorstellungen den Bestattungspraktiken und waren entsprechend unterschiedlich,
oder aber von diesen unabhéngig und daher nicht rekonstruierbar. Auffallend ist in
Siedlungen und Grabanlagen der Bernburger Kultur das haufige Auftreten von Trommeln.®*
Das Trommeln wird von Friedrich Heiler zu den apotropéaischen Riten gezahlt. Bose Geister,
Damonen und gefahrliche Kréafte sollen durch Larm vertrieben werden. Besonders wichtig
sind derartige Abwehrriten zu Beginn kultischer Handlungen, wo das erfolgreiche Vertreiben
schadlicher Krafte mdglicherweise Uber das Gelingen des Kultaktes entscheidet, sowie in

den instabilen Zeiten des Uberganges wie Initiation, Tod und Hochzeit.**®

Aus der Walternienburger Kultur wurden erste Beispiele von Tierbestattungen bekannt, wie
sie dann auch in der Kugelamphorenkultur regelmé&Rig auftreten.®®’ Haufig stehen diese
*? Die Sitte

der Mitgabe von Nahrung fur den Toten konnte fur viele neolithische Kulturen nachgewiesen

Tierbestattungen in deutlichem Zusammenhang mit menschlichen Grabstatten.

653 Vgl. Fansa, Mamoun: Ein Flachgrab der Trichterbecherkultur in Wiesens, Stadt Aurich, in: Ausgrabungen in

Niedersachsen 1979 - 1984, Stuttgart 1985, S.130 - 131 und Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im
Saalegebiet, Berlin 1956, S. 83.

Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 85 - 108.

Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und
Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 52.

Vgl. Heiler, Friedrich: Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart, Berlin, Mainz 1979, S. 177.
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657 Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 403 und Coblenz, Werner und Klaus Fritzsche: Dreifache Rinderbestattung mit
Kugelamphoren aus Zauschwitz, Kr. Borna, in: Ausgrabungen und Funde 6, 1961, S. 62 - 69.

658 Vgl. Mildenberger, Gerhard: Studien zum mitteldeutschen Neolithikum, Radebeul 1953, S. 43.
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werden und war offensichtlich weit verbreitet. Wenn nun gesonderte Rinderbestattungen als
Begleitung menschlicher Grabstatten auftreten, stellt sich die Frage, ob dies als Beigabe im
eigentlichen Sinne zum Zwecke der Totenversorgung aufzufassen ist, oder ob es sich um
eventuell mit der Bestattung verkniipfte Opfer handelt. Direkter Kontakt von Beigaben und
Verstorbenen muf3 keine unbedingte Voraussetzung sein, um einen Zusammenhang
zwischen beiden zu postulieren. Das Vorhandensein von Gefaen in der Grube mit
Rinderbestattung, die im menschlichen Grab fehlen, kdnnte darauf hinweisen, dald es sich
hier um die zum Begrabnis gehdrigen Beigaben handelt. In diesem Falle sollte der Tote nicht
nur mit Nahrung versehen werden, sondern man wollte ihm auch einen Grundstock fir einen

zukiinftigen Viehbestand in der jenseitigen Welt mitgeben.®*

Eine interessante Deutung
schlagt Meyer-Orlac vor. Das Auftreten von Rinderbestattungen zu einer Zeit, in der bisher
mesolithische Jager- und Sammlergruppen die bauerliche Wirtschaftsform tbernahmen,
konnte auf eine Vermischung verschiedenen Gedankengutes zurtckzufiihren sein.
Nordische Jager- und Sammlervolker kennen die Sitte, Tiere zum Zwecke der Regeneration
einer Tierart allein oder mit Menschen gemeinsam zu bestatten. Um die Ubernahme einer
solchen Sitte aus mesolithischem Brauchtum konnte es sich ebenfalls bei den
Rinderbestattungen der Walternienburger- und der Kugelamphorenkultur gehandelt haben;
dies wiirde auch Tierbestattungen erklaren, die in keinem erkennbaren Zusammenhang mit
menschlichen Begrébnissen stehen. Zumindest ist ein Wandel der Vorstellungen an einer
Zunahme von Rinder- und Haustierbestattungen abzulesen, der auf die Wertschatzung des
Rindes als Wirtschaftsfaktor in der hiesigen und vielleicht auch jenseitigen Welt

zurickgefiihrt werden kann.®®

3.4.3. Gesellschaft und Sozialstruktur

Aussagen zu den gesellschaftlichen Verhéltnissen im Neolithikum sind immer mit grof3eren
Unsicherheiten behaftet, denn nur selten lassen Ausgrabungsbefunde Interpretationen zu,
die nicht auch mehrdeutig sein kdnnen. Unter diesen Voraussetzungen sind zur Frage der
Gesellschaftsstruktur der Trichterbecherkultur nur wenige konkrete Hinweise zu gewinnen.
Deutlich wird jedoch, dal3 ein Grofdteil der Siedlungen inzwischen durch
Befestigungsanlagen gesichert war. Wenn auch nicht jeder Graben gleich als Wehranlage
gedeutet werden kann und es sich bei einem Teil der Palisaden- und Grabensysteme um
Viehgehege oder auch Ringheiligtimer handeln wird, ist das Auftreten von
Befestigungswerken ab Beginn des Neolithikums und ihre zahlenmafige Zunahme im Laufe
der Zeit doch ein nicht zu Ubersehendes Phanomen.®® Palaoanthropologische Analysen

stellten eine Zunahme von Knochenfrakturen vor allen Dingen im Schadelbereich im Laufe

%9 Ahnliche Vorstellungen lassen sich bei einigen urspriinglichen Ackerbau- und Viehziichtervolkern feststellen.

Vgl. Iten, Oswald: Sudan, Zirich 1983, S. 146.

Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod: Archdologischer Befund - Grenzen der Interpretation.
Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 192 - 193.
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des Neolithikums fest, die eindeutig auf Verletzungen durch Streitéxte zurtickzufihren

sind.®®

Wenn Streitdxte, wie aus der Beigabe besonders schoner Exemplare in Grabern
hervorgeht, Statussymbole oder das Zeichen besonderer Wirde waren und sie andererseits
in gewaltsamen Auseinandersetzungen benutzt wurden, zeigt das die besondere Bedeutung
des Kriegers in der Gesellschaft. Offensichtlich hatten gewalttdtige Auseinandersetzungen
zwischen einzelnen Bevdlkerungsgruppen im Vergleich zur frihen Linienbandkeramik stark
zugenommen und fuhrten zu einer neuen Gewichtung bestimmter Tatigkeiten und Aufgaben
in der Gesellschaft.®®®
Anlal3 zu Spekulationen hinsichtlich der gesellschaftlichen Verhaltnisse gaben vor allen
Dingen die Grofisteingréber. Einige Arch&ologen glaubten wegen des hohen baulichen
%% Die

Untersuchung des Skelettmaterials ergab jedoch, dal3 der Anteil von Mannern, Frauen und

Aufwands, hierin die Grablege bedeutender Personlichkeiten sehen zu missen.

Kindern in den megalithischen Grabstétten der Bevélkerungszusammensetzung bzw. der zu

erwartenden Sterberate entsprach.®®

Es kann daher als sicher gelten, dall die
megalithischen Grabanlagen die Bestattungsplatze von kleineren Gruppen wie Sippen oder

Dorfgemeinschaften gewesen sind.

Fraglich ist jedoch, ob es sich bei einigen der Einzelbestattungen unter Grabhiigeln um
Bestattungen fur sozial herausragende Personlichkeiten handeln kdnnte, wie Gimbutas
behauptet. Sie sieht in dem Aufkommen der Sitte, die Toten in steingefal3ten Grébern unter
machtigen Hugelaufschittungen zu bestatten, erste Anzeichen einer sich veradndernden
Sozialstruktur, die sich von einer matristisch-segmentaren in Richtung einer hierarchisch
gegliederten und patriarchalischen Gesellschaft wandelt. Deutlich werde eine solche
Veranderung, so Gimbutas, durch Auftauchen von aufwendigen Grabmonumenten fur
einzelne mannliche Personen.®® Diese These wird gestiitzt durch den Fund einer besonders
reich ausgestatteten Bestattung in der Dolauer Heide, in dem Behrens und Schréter das
Grab einer filhrenden Persénlichkeit sehen wollen.®®

Hinweise auf eine wie auch immer geartete religiose Organisation fehlen vdllig. Wenn fur die

Megalithtempel Westeuropas das Auftreten von Priestern immerhin vermutet werden kann,

061 Behrens, Hermann und Erhard Schréter: Siedlungen und Graber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 151.
Vgl. ebd. S. 152.

Vgl. HaBler, Hans-Jirgen (Hg.) Ur- und Friihgeschichte in Niedersachsen, Stuttgart 1991, S. 415, und
Herrmann, Joachim (Hg.): Archéologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 76, und Behrens, Hermann und Erhard Schréter: Siedlungen und Graber der
Trichterbecherkultur und Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 13 - 15.

Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg. Hans-
Jurgen HaRler, Stuttgart 1991, S. 144.

Vgl. Bach, Herbert und Adelheid Bach: Palaanthropologie im Mittelelbe-Saale-Werra-Gebiet, in: Feustel,
Rudolf (Hg.): Weimarer Monographien zur Ur- und Frihgeschichte 23, Weimar 1989; S. 88 - 91.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 364 - 365.
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gibt es fur den deutschen Bereich keinerlei archdologisch feststellbare Anzeichen fir

religioses Spezialistentum.

3.5. Religion der Kugelamphoren- und Havellandischen Kultur

Die Vorgange, die zum Herausbilden der Havelléandischen und der Kugelamphorenkultur
fihrten, und die zum Teil auf die Ubernahme der agrarischen Wirtschaftsweise durch bisher
mesolithisch lebende Bevodlkerungsgruppen zurlickgefuhrt werden kdnnen, pragte

offensichtlich die religisen Vorstellungen entscheidend.

3.5.1. Gottheiten

Spuren des Geisteslebens der Angehorigen der Kugelamphorenkultur sind sparlich.
Figurinen oder Gotterbildnisse, die einen Hinweis auf die religiosen Vorstellungen geben
konnten, sind nicht bekannt. Allerdings kénnte eine Art von Sonnenkult eine gewisse Rolle
gespielt haben: Bernstein spielte in der Kugelamphorenkultur sowohl als Tauschobjekt als

668

auch in ideologischer Hinsicht eine grof3e Rolle.”™ In polnischen Grébern hochgestellter

Manner fanden sich héufig Bernsteinscheiben mit Stern- oder Kreuzmuster, die Gimbutas fur

Sonnensymbole halt.*®

Runde Scheiben aus gelbem oder glanzenden Material, sei es
Bronze, Gold oder Bernstein, werden gern und vielleicht etwas vorschnell als Darstellung der
Sonne angesehen, obwohl das Erkennen und Zuordnen von Symbolen letztlich immer mit

einer gewissen Unsicherheit behaftet ist.’”

Offensichtlich spielte die Sonne in der
Vorstellungswelt der Jungneolithiker aber bereits eine gewisse Rolle, wie die Ausrichtung der
Henge-Monumente, Zeichnungen in megalithischen Grabstédtten und besonders
eindrucksvoll die bereits erwahnte keramische Adorationsszene aus Bulgarien zeigen, so
dalR die Vermutung, es konne sich bei den goldgelben Bernsteinscheiben um

Sonnensymbole handeln, nicht allzu weit hergeholt ist.

3.5.2. Gesellschaft und Sozialstruktur

Eindeutig ist jedoch, daf} sich die Gesellschaftsstruktur gewandelt hat. Fischer erwahnt
Indizien, die fur das Vorhandensein eines sozial héhergestellten Personenkreises spricht.
Dazu gehdren einige Graber mit Bernstein, die zusatzlich eine besonders reiche
Keramikausstattung aufweisen. Auch die aufwendigen Steinplattenkisten scheinen an

Begrabnisse fur eine herausgehobene Schicht gebunden zu sein. Bestattungen im

067 Vgl. Behrens, Hermann und Erhard Schroter: Siedlungen und Gréber der Trichterbecherkultur und

Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 68 und 155.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 383, und Herrmann, Joachim (Hg.):
Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena, Berlin 1989, S. 79.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 383.

Vgl. Wegner, Giinter (Hg.): Leben - Glauben - Sterben vor 3000 Jahren. Bronzezeit in Niedersachsen,
Hannover 1996, S. 209.
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benachbarten Polen belegen eindeutig, dall die Kugelamphorenleute in patrilinearen
Familienverbanden lebten. Hier wurden in einigen Grabern bis zu 20 Tote beigesetzt, von

denen die Hauptbestattung stets mannlich ist.®”*

Wenn Gimbutas allerdings schreibt: ,Die
dominierende Stellung des Mannes in einer hierarchischen Gesellschaft ist durch reich
ausgestattete Familiengraber belegt, die die Uberreste erstaunlich vieler Menschen- und
Tieropfer enthielten. Das ménnliche Oberhaupt nahm den zentralen Platz im Steinkistengrab
ein und wurde von Familienmitgliedern, Dienern, Ochsen, Pferden und Hunden,

w672
lassen

Wildschweinen und anderen Wildtieren in das Leben nach dem Tode begleitet
sich gleiche Verhaltnisse fur Deutschland nicht feststellen. Hier werden weder derartige

Opferpraktiken noch so verschwenderische Grabbeigaben erwdhnt.

3.5.3. Todesvorstellungen

Kennzeichnend fiur die Kugelamphorenkultur ist das Einzelgrab mit oder ohne Steinschutz;
es kommen Plattengrdber, Mauergréaber und Steinpackungen, Graber unter Steinblécken
sowie einfache Erdgraber vor. Die Bestattungsform zeigt rechte oder linke Hocklage mit
vorherrschend ostwestlicher Orientierung. Die Gréber enthalten meist mehrere Gefal3e, von
drei oder vier bis zu einem Dutzend. Als Waffen wurden den Toten mehrere Flintbeile und

673 . . .
Eine besondere Rolle im Totenritus

Meil3el mitgegeben, die sich im Kopfbereich fanden.
scheint das Schwein gespielt zu haben. Oft fanden sich in den Grédbern Schweineunterkiefer
und Eberzahne, letztere geschliffen als Zahnmesser oder durchbohrt als Anhanger. Auch
hierbei dirfte es sich ahnlich wie bei den Tierunterkiefern und Zahnen in Grabern der

Trichterbecherkultur um Amulette handeln.®”

Ein besonderes Merkmal der Kugelamphorenkultur sind die bereits in Zusammenhang mit
der Walternienburger Kultur behandelten Rinderbestattungen, deren Bedeutung bisher nicht
eindeutig geklart werden konnte. Deutlich wurde lediglich, dal3 sich in den Bestattungssitten
die Uberragende Bedeutung des Rindes und in gewisser Hinsicht auch des Schweines fir

eine Viehzichtergesellschaft spiegelt.

Grabbeigaben wie Lebensmittel, Waffen, Gerdte und Gefalle werden in der
anthropologischen und arch&ologischen Literatur als Ausruistung fir das Jenseits angesehen.
Der Tote bedarf dieser Gegenstande, um in der jenseitigen Welt eine dem irdischen Dasein

vergleichbare Existenz fiulhren zu konnen.®” In gleicher Weise wurden Beigaben in dieser

o7t Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,

Berlin 1989, S. 79.

Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 383.

Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 149 - 155.
Vgl. ebd. S. 155 - 156.

Vgl. Meyer-Orlac, Renate: Mensch und Tod: Archdologischer Befund - Grenzen der Interpretation.
Dissertation, Freiburg, Hohenschaftlarn 1982, S. 62, und Steuer, Heiko: Der Mensch und sein Tod:
Totenkult und Bestattungsbrauch vom Palaolithikum bis ins frihe Mittelalter, in: Freiburger
Universitatsblatter, Heft 139, 37. Jahrgang, Freiburg 1998, S. 113.
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Arbeit verstanden: Einige Keramikgefae mit Speisen, eine Fleischbeigabe sind die
Wegzehrung fur den Verstorbenen auf dem Weg in das Jenseits; ein Steinmesser oder ein
Schuhleistenkeil versorgen ihn mit dem notwendigen Werkzeug, ein Kdcher mit Pfeilen oder
eine Streitaxt belegen seinen Status als Jager und Krieger und stellen sicher, dal3 er diesen
Status auch an seinem neuen Aufenthaltsort beibehalten wird. Die in den
Siedlungsbestattungen der Baalberger und Salzmiinder Kultur gefundenen Beigaben von
zerstickelten oder ganzen Tieren gehen iber dieses Mal3 an Vorsoge flur ein jenseitiges
Leben aber bereits hinaus, und die Tierbestattungen, wie sie mit der Bernburger- und
Walternienburger Kultur einsetzen und in der Kugelamphorenkultur einen Hohepunkt
erleben, lassen sich nicht unbedingt mit der Vorstellung der Totenversorgung in
Ubereinstimmung bringen. Auch die groBe Anzahl von GefaRen und Steinixten in den
Grabstatten der Kugelamphorenkultur kann nicht mehr ausschlieBlich auf den Bedarf des
Toten zurtckgefuhrt werden. Einer solchen Giterverschwendung bei Begréabnissen liegen
Vorstellungen dber den Austausch von Gaben zugrunde, wie sie Marcel Mauss von

676

archaischen Gesellschaften beschreibt. Demnach kennen einige Volker mit einer

77 welche beinhaltet,

hierarchischen Gesellschaft die ,Institution der totalen Leistung
Geschenke zu machen, Geschenke anzunehmen und erhaltene Geschenke zu erwidern.
Damit héangen eine Reihe von Rechten und Pflichten des Verbrauchens und Zurlickgebens,
des Anbietens und Empfangens zusammen. Samtliche Giter in solchen Gesellschaften,
angefangen von Nahrungsmitteln Gber Frauen, Kinder, Talismane, Grund und Boden, Arbeit,
Dienstleistungen, bis zu Priesteramtern und sozialer Stellung sind Gegenstand der Ubergabe

und Ri]ckgabe.678

Jedes Mitglied einer solchen Gesellschaft ist entsprechend seinem Rang
verpflichtet, bestimmten Personen zu gewissen Gelegenheiten Geschenke zu machen, die
von diesen sowohl angenommen als auch nach einer bestimmten Frist durch ein gleich- oder
hoherwertiges Geschenk erwidert werden mussen. Neben der rechtlichen Beziehung, die
durch die Tatsache entsteht, die Gabe erwidern zu mussen, ergibt sich zwischen Geber und

“®79 pezeichnet. Jeder

Empféanger eine weitere Bindung, die Mauss als ,Seelen-Bindung
verschenkte Gegenstand ist nicht nur Sache, sondern hat eine Seele, eine geistige Potenz
als Teil ihres Erstbesitzers, Uber die er eine gewisse Macht Gber den neuen Eigentimer
erlangen kann. So bedeutet eine Sache geben soviel wie etwas von sich selbst geben, so
dal? eine enge Beziehung zwischen Gebendem und Empfangendem entsteht. Dieses
System des standigen Giteraustausches schlief3t nicht nur die Lebenden, sondern auch die
Verstorbenen und die Gotter ein. Beim Potlatsch, einer festliche Veranstaltung der
Indianervolker der nordlichen Pazifikkiste des amerikanischen Kontinents, werden
regelmafRig enorme Mengen von Gitern verschenkt, konsumiert und vernichtet. In diesen

Potlatsch werden nicht nur die lebenden Mitglieder der Gesellschaft, die in Freigebigkeit

676 Vgl. Mauss, Marcel: Die Gabe. Form und Funktion des Austauschs in archaischen Gesellschaften, in: ders.:

Soziologie und Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 9 - 144.
Ebd. S. 27.
Vgl. ebd. S. 29.
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miteinander wetteifern, einbezogen, sondern auch die Toten, die durch diejenigen Menschen

P «680
vertreten werden, die ihre Namen tragen.

Eine Schenkung an die Vorfahren, an Geister
oder Gétter ist notwendig, da sie die wahren Eigentiimer der Giter sind. Sdmtliche Formen
des nordwestamerikanischen und des nordostasiatischen Potlatsch enthalten daher das
Motiv der Zerstorung, welches deutlich macht, dal3 es sich bei den vernichteten Gutern um
ein Geschenk an die Gotter oder Geister handelt. Die unbedingte Verpflichtung, eine
empfangene Gabe durch eine Gegengabe zu vergelten, zwingt Gétter und Ahnengeister zu
reichlichen Gegengeschenken.®® Die beschriebene Sitte des Gabenaustausches wurde nicht
nur bei Volkern Polynesiens und Melanesiens, sowie an der pazifischen Kiste Nordamerikas
und Asiens beobachtet, sondern laRt sich auch fur die Germanen und die Kelten

nachweisen.®®

Bei den reichen Beigaben in den Grabern, bei Gefalen und wertvollen Steinbeilen, aber
auch bei Vieh handelt es sich demnach um Geschenke an den Verstorbenen, der nun zum
machtigen Ahnen geworden ist. Der Ahnengeist hat durch Annahme der Gaben die
Verpflichtung, ein Gegengeschenk von moglichst gré3erem, zumindest aber gleichen Wert
zu machen, also fiur das Gedeihen des Viehs zu sorgen und den Wohlstand seiner Familie

zu mehren.

Besonders deutlich werden diese Zusammenhange in der Havellandischen Kultur. Den
Toten war eine Totenhitte errichtet und reichlich Beigaben mitgegeben worden. Zusatzlich
hatte man eine grol3e Anzahl Rinder bestattet. Vom Bearbeiter wird betont, dal} die
neolithische Bodenoberflache von GefaBtrimmern, Pfeilen und Schneiden iibersat war.®®
Den Verstorbenen waren offensichtlich nicht nur zum Zeitpunkt ihrer Bestattung aufwendige
Geschenke gemacht worden, sondern zu bestimmten Zeitpunkten fanden auf dem
Bestattungsgelande Festlichkeiten statt, in deren Rahmen Giter als Gabe an die Ahnen
rituell vernichtet wurden, um diese zu reichen Gegenleistungen zu verpflichten und die

Wohlfahrt des Clans zu garantieren.

679 Epd. S. 26.

Wortlich heil3t es: ,Die Beziehung der Tauschvertrédge zwischen Menschen zu denen zwischen Menschen
und Gottern erhellt eine wichtige Seite der Theorie des Opfers. Besonders gut zu erfassen ist sie vor allem
in solchen Gesellschaften, wo diese vertraglichen und wirtschaftlichen Riten zwar zwischen Menschen
ablaufen, diese Menschen jedoch maskierte, oft schamanistische und vom Geist, dessen Namen sie tragen,
besessene Inkarnationen sind: Sie handeln in Wahrheit als Reprasentanten der Geister." Mauss, Marcel:
Die Gabe. Form und Funktion des Austauschs in archaischen Gesellschaften, in: ders.: Soziologie und
Anthropologie 2, Frankfurt 1989 (Paris 1950), S. 32.

Vgl. ebd. S. 33 und 34.

Vgl. ebd. S. 116 - 121, und Groénbech, Wilhelm: Kultur und Religion der Germanen Bd. I, Darmstadt 1997
(Kopenhagen 1909/12), S. 55 - 90.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 2. Leipzig, Jena,
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3.6. Religion der Schonfelder Kultur

Die Schonfelder Kultur unterscheidet sich von den zeitgleichen neolithischen Kulturen
besonders durch ihre besonders verzierte Keramik und die Sitte der Brandbestattung auf

Graberfeldern, der eine offensichtlich ganz konkrete Jenseitsvorstellung zu Grunde liegt.

3.6.1. Gottheiten

Hinweise auf die Verehrung von Gottheiten fehlen in der Schonfelder Kultur vollkommen.
Weder konnten irgendwelche Stelen noch Figurinen aufgefunden werden, anhand derer sich
eine gewisse Kontinuitat der Glaubensformen hétte nachweisen lassen. Wenn es bei den
Angehdrigen der Schonfelder Kultur eine Vorstellung von Goéttern gegeben hat, wurden sie

doch zumindest nicht durch menschenéhnliche Bilder dargestellt.684

Lediglich die auffallige
und besonders verzierte Keramik kdnnte einen Hinweis auf religidse Vorstellungen erlauben:
Sogenannte Kalottenschalen zeigen eine runde Scheibe, von der strahlenféormige Linien

ausgehen. Dieses Muster wird allgemein als aufgehende Sonne gedeutet.685

3.6.2. Todesvorstellungen

Die spatneolithische Schonfelder Kultur schreibt als Bestattungssitte ausschlie3lich die
Leichenverbrennung vor. Der Leichenbrand ist in der Regel in Schalen gesammelt, bevor er
in Flachgrabern beigesetzt wird. An Beigaben fanden sich Beigefél3e, gelegentlich eine
Streitaxt, Flintbeile und Flintklingen, Pfeilspitzen sowie Schmuck aus Knochenperlen und
gestielte Ringanhanger. Séamtliche Beigaben waren eindeutig gegliht, sind also zusammen
mit dem Verstorbenen verbrannt worden. Da die Schonfelder Kultur, soweit bekannt, ihre
Toten ausschlie3lich verbrannte, ist davon auszugehen, daf3 ihre Vorstellungen von einer
Weiterexistenz der Verstorbenen in der jenseitigen Welt an die Voraussetzung geknupft
waren, den materiellen oder grobstofflichen Teil des Toten und der Beigaben von einem
feinstofflichen oder geistigen Anteil zu trennen, so dal3 es diesem ermdoglicht werde, in das
Jenseits zu gelangen. Die flachen, reich verzierten Schalen mit Sonnenmuster, die als Urnen
Verwendung fanden, kénnten eventuell einen Hinweis darauf geben, wo dieses Jenseits zu
suchen ist: Mdglicherweise dachte man sich das Schicksal des Toten mit dem Lauf der
Sonne verkniipft, sei es, da3 das Totenreich in der Richtung der untergehenden Sonne zu
suchen sei, sei es, dall der Tote wie die Sonne nach ihrem Verschwinden am westlichen
Horizont doch sicher wiedererscheinen werde. Die mitverbrannten Beigaben deuten jedoch

zumindest an, dal3 im Jenseits ein Bedarf an Gegenstéanden weiterhin bestand, die der

%8 Strom weist darauf hin, daf} die Germanen keine anthropomorphen Gétterbildnisse kannten. Vgl. Strom, Ake

V. und Harald Biezais: Germanische und Baltische Religion, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz 1975, S. 55 und
58.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 82.
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Verstorbene auch im irdischen Dasein bendtigte, dafl es sich also offensichtlich nicht

allzusehr von der hiesigen Welt unterschied.

3.6.3. Gesellschaft und Sozialstruktur

Wie Fischer feststellen konnte, unterscheiden sich die Graber der Schonfelder Kultur kaum
nach Ausbau oder Reichhaltigkeit der Beigaben. Die Graber vermitteln im Gegenteil ,das

«686

Bild einer ausgepréagten GleichméaRigkeit*™". Auch die Siedlungen lassen keine Anzeichen

fur eine hierarchisch gegliederte Gesellschaft erkennen.

3.7. Religion der Schnurkeramik und Einzelgrabkultur

Die spéatneolithische Schnurkeramik mit ihrer ,nordische[n] Schwester®®’,  der

Einzelgrabkultur, gehodrt zu den fundreichsten neolithischen Kulturen Mitteleuropas
Uberhaupt. Der nun eingenommene Siedlungsraum ist gréRer als derjenige der
vorangegangenen Kulturen, weil nun auch vorher unbesiedelte Gebiete erschlossen wurden.
Der grofR3en Verbreitung dieser Kulturen, die im Wesentlichen anhand ihrer Bestattungen
nachgewiesen werden konnte, steht ein Mangel an Siedlungsfunden entgegen, der
gelegentlich dahin gedeutet wird, die Angehdrigen dieser Kultur seien nicht sef3hafte
Viehzichternomaden gewesen.688 Genauere Untersuchungen konnten jedoch belegen, daf3
es in heute noch dunn besiedelten Gegenden Danemarks und Schwedens einen eindeutigen
Zusammenhang zwischen der Haufigkeit der Graberfunde und der Siedlungen gibt. In
Mitteleuropa konnten Siedlungen deshalb kaum nachgewiesen werden, da die
Schnurkeramiker die gleichen Standorte wie die moderne Industriegesellschaft bevorzugten,

dafd also ihre ehemaligen Siedlungen durch moderne Stadte und Dorfer Uberbaut sind.®®

3.7.1. Die Ansicht Gimbutas”

Die Frage, ob es sich bei den Angehorigen der Schnurkeramik um Viehzichternomaden
oder sefRhafte Ackerbauern und Viehzichter gehandelt hat, ist in Hinsicht auf die religidsen
Vorstellungen der Menschen dieser Kultur nicht gegenstandslos. Marija Gimbutas ist der
Ansicht, anhand der archdologischen Hinterlassenschaften der Neolithiker in Europa einen
vollstandigen Wechsel der Kulturen ablesen zu kénnen. Wahrend die Gesellschaft der
Linienbandkeramik matristisch-egalitar und friedfertig gewesen sei, habe sich im Laufe der

Zeit eine patriarchalische und stark hierarchisch gegliederte Gesellschaft durchsetzen

086 Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 148.

Ebd. S. 141.

Diskussion bei Schlette, Friedrich: Das Siedlungswesen der Becherkulturen, in: Behrens, Hermann und
Friedrich Schlette (Hg.): Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen
Beziehungen, Berlin 1969, S. 155 - 168.

Vgl. ebd. S. 167.
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kdnnen. Tréger dieser neuen Gesellschaftsordnung seien Viehziichternomaden aus dem
Wolgabecken gewesen, die Europa in mehreren Wellen tberrollt und erobert hétten. In

«690

Zusammenhang mit der Eroberung wurde die ,Religion der Gottin“™™ verdrangt. Abbilder der

Gottin verschwanden zugunsten von Sonnen- und Pferdemotiven zusammen mit der

691

Darstellung ménnlicher Gotter und ihrer Waffen.” Statt an eine Wiedergeburt glaubten die

eingedrungenen ,Protoindogermanen® an ein finsteres Totenreich, in welchem ,die Seelen

«692

bleich und unbeteiligt*™" umhertrieben.

3.7.2. Kritik an der Auffassung Gimbutas”

Sorgfaltige Grabungen haben jedoch ergeben, daf} die These der Einwanderung fremder
Volker aus dem Wolgabecken nicht haltbar ist. Die Kugelamphorenkultur, bei der Gimbutas
bereits die Einflisse der Protoindogermanen anhand der Tierbestattungen feststellen zu
konnen glaubte,* ist offensichtlich autochthon entstanden und verdankt die Besonderheiten
ihrer Bestattungssitten dem Einbeziehen bisher mesolithisch lebender
Bevélkerungsgruppen.®® Fiir die Schnurkeramiker faRt Alexander Hausler die Argumente
zusammen, die eine Ableitung dieser Kultur aus der sogenannten Ockergrab- oder
Kurgankultur verbieten. Die wichtigsten Griinde sind: Die typischen Tierbestattungen der
Kugelamphorenkultur, die Gimbutas als Bindeglied zwischen den Kurgankulturen und der
Schnurkeramik ansieht, sind aus den @stlichen Gebieten nicht bekannt und die
Bestattungssitten nicht voneinander ableitbar. Der Grabhigel, der sowohl in den 6stlichen
Kulturen als auch bei der Schnurkeramik auftritt, ist ein rein auf3erliches Merkmal und nicht
zur Ableitung irgendwelcher Verwandtschaft der Bestattungssitten geeignet. Einzelheiten der
Grabeinbauten, Ausstattung der Graber und Lage der Toten belegen eindeutig die kulturelle

Verschiedenheit der genannten Kulturen.*”

3.6.3. Gottheiten

Gimbutas glaubt, fir das Endneolithikum in Europa ein Pantheon mannlicher Gottergestalten
feststellen zu kdnnen, wie sie auf Stelen im Dnjeprgebiet abgebildet sind. Die Gétter sind ein

Sonnengott, ,der ein Jahresgott ist und die Geburt der Sonne, die junge Sonne... und die alte

«696

Sonne symbolisiert*™", der Donnergott, ,ein Jager und Kampfer, der mit dem Bé&sen ringt,

690 Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 396.

Vgl. ebd. S. 396 - 400.
Ebd. S. 401.
Vgl. ebd. S. 381 - 384.

Vgl. Herrmann, Joachim (Hg.): Archaologie in der Deutschen Demokratischen Republik Bd. 1, Leipzig, Jena,
Berlin 1989, S. 79.

Vgl. Hausler, Alexander: Die Ostlichen Beziehungen der schnurkeramischen Becherkulturen, in: Behrens,
Hermann und Friedrich Schlette (Hg.): Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre
europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 255 - 274.

Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 400.
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der die Erde reinigt und befruchtet*’, sowie ein Gott des Todes und der Unterwelt.

Weibliche Gottheiten wie die Géttin der Sonne und der Morgenréte treten lediglich als Bréaute
oder Gemahlinnen der mannlichen Hauptgottheiten auf.®
Die Siedlungs- und Grabbefunde in Mitteleuropa stiitzen die These Gimbutas” vom Glauben
der Schnurkeramik- und Einzelgrableute an ein polytheistisches Pantheon, welches bereits in
den Grundziigen dem indogermanischen Gotterhimmel entspricht, keineswegs. In den
wenigen Siedlungen wurden weder Stelen noch irgendwelche Bildnisse gefunden, mit deren
Hilfe sich ein Goétterglaube nachweisen lieBe. Wenn es sich bei den von Gimbutas im
Dnjeprgebiet als Beleg angefiihrten mannlichen Gestalten tatséchlich um indogermanische
Gottheiten handelte, wére ein solches friihes Vorkommen zumindest ungewohnlich, da es
gerade Kennzeichen der indogermanischen Religionsfamilie ist, ursprunglich keine

Gotterbildnisse zu kennen.’®

Stelen mit M&nnerabbildungen kénnen daher entweder nicht
als Géotterfiguren gedeutet werden, oder, wenn der Fundzusammenhang eindeutig fur die
kultische Verehrung eines solchen Objektes spricht, nicht als Beleg fir einen
indogermanischen Stamm genommen werden. Andere Stelen, die wiederum nicht aus dem
Untersuchungsgebiet, sondern aus ltalien stammen, zeigen Muster konzentrischer Kreise
oder Kreise mit Strahlenkranz, in denen Gimbutas ein Sonnensymbol vermuten mdchte.
Auch das Auftreten der Sonne in der Religion des Endneolithikums kann nicht an das
Eindringen protoindogermanischer Gruppen geknipft werden. Die Sonne spielte in der
neolithischen Religion nachweislich seit der Stichbandkeramik eine gewisse Rolle.
Sonnenzeichen in Megalithgrabern und auf Keramik, oder Bernsteinscheiben als Schmuck
und Grabbeigabe belegen, dal3 die Sonne ihre Bedeutung auch in den nachfolgenden
Kulturen zumindest beibehdlt. Da aber nicht wie in Bulgarien eine eindeutige
Adorationsszene gefunden werden konnte, ist es unbekannt, welche Rolle dieses Gestirn
innerhalb der Religion spielte. Dal3 eine Gottheit mit der Sonne gleichgesetzt wurde, ist fur
das frihe Neolithikum unwahrscheinlich und kann fir das Endneolithikum keinesfalls

nachgewiesen werden.

Konkrete Hinweise auf die Goéttervorstellungen der Angehdrigen der schnurkeramischen und
der Einzelgrabkultur sind dirftig und dariiber hinaus nicht eindeutig. In einem Grab der
Schnurkeramik in der Délauer Heide wurden einige Bilddarstellungen gefunden, wovon eine
die aus Westeuropa bekannte Dolmengéttin, eine andere vielleicht die Sonne und weitere
eine Anzahl Axte darstellen sollen.””* Behrens und Schréter sind der Ansicht, die Axte

stellten den maéannlichen Partner der Dolmengéttin dar. Sowohl die Bildnisse in

Ebd. S. 399.
Vgl. ebd. S. 399 und 400.
Vgl. ebd. S. 399.

Vgl. Strém, Ake V. und Harald Biezais: Germanische und Baltische Religion, Stuttgart, Berlin, Kéln, Mainz
1975, S. 55.

Behrens, Hermann und Erhard Schréter: Siedlungen und Graber der Trichterbecherkultur und
Schnurkeramik bei Halle (Saale), Berlin 1980, S. 76.
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westeuropdischen Megalithgrédbern als auch entsprechende Darstellungen innerhalb der
Stonehengemonumente zeigen jedoch eine weibliche Gestalt unmittelbar mit den Axten

92 Niemals kommt eine mannliche Gestalt zusammen mit den Axten vor,

vergesellschaftet.
noch hatte sich die Existenz eines ménnlichen Partners einer solchen Gottheit irgendwann
einmal nachweisen lassen. Deutlich wurde jedoch, dal3 die sogenannte Dolmeng6ttin mit den
Feierlichkeiten zu Ehren der Toten in den Rondellanlagen und mit den Begrébnissen selbst
in Verbindung zu bringen ist. Bei den Axten durfte es sich also eher um ein Attribut der
Dolmengdttin selbst handeln; z.B. die Waffe, mit der sie die Menschen fallt. Was immer die
Axte letztlich bedeuten mogen, deutlich wird, daR eine Kontinuitat zu dlteren neolithischen
Glaubensformen weiterhin besteht. Wenn auch die veranderte Gesellschaftsstruktur
vermuten |&Rt, dal3 an die Stelle friherer Vorstellungen nun ein polytheistisches Pantheon

getreten ist,"” ist dieses archaologisch nicht nachzuweisen.

3.6.4. Kult

Ebenso durftig wie die Hinweise auf Gottervorstellungen sind die Spuren kultischen
Handelns. Eines der wenigen diesbeziiglichen Fundstiicke ist der Opferstein von Melzingen,
der sich am Rande eines endneolithisch-bronzezeitlichen Higelgraberfeldes fand. Sowohl

«704

die eingemeil3elte ,Blutrinne* ™ als auch die um das Zehnfache erhdhten Phosphatwerte in

der Umgebung des Steines konnten dafir sprechen, dal es sich hier um einen

% gchalen- und Rillensteine treten im Endneolithikum

endneolithischen Opferplatz handelt.
sowie der Bronzezeit in Niedersachsen h&ufig auf und spielen dartber hinaus in den
Brauchen vieler Vélker eine Rolle. Ihre zeitliche Einordnung ist problematisch. Wahrend der
Schwerpunkt der Verbreitung dieser Steine sicherlich in der Bronzezeit liegt, gibt es einige
Belege, die dafiur sprechen, daf} ein Teil bereits im ausgehenden Neolithikum aufgestellt
wurde. Eine kreisférmige, kinstlich eingetiefte und mit einem Wall eingefal3te Mulde, in
deren Mitte der Stein lag, macht deutlich, da’ es sich um einen abgegrenzten Kultplatz
handelt. Hier wurden Werkzeug und Waffen gefunden, die fir eine Nutzung des Platzes von
der Zeit der Einzelgrabkultur bis in die jingere Bronzezeit sprechen. Daf} es sich bei den
gefundenen Beilen und Axten ,um d i e (Hervorhebung im Original) Kategorie prahistorischer
Werkzeuge bzw. Waffen handelt, die gerade auch in Niedersachsen einzeln oder kumulativ

«706

deponierter Objekte bilden“™, scheint die Deutung als Opferplatz zusétzlich zu stitzen.

Felsblocke dienten in der germanischen Religion als Opfersteine und galten als Sitz eines

702 Vgl. Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. 194.

Zum Zusammenhang zwischen Gottesvorstellungen und Gesellschaftsentwicklung vgl. Colpe, Carsten:
Gotteslehre. 2. Gottesbegriff und Gesellschaftsentwicklung, in: Fahlbusch, Erwin, Jan M. Lochman, John
Mbiti, Jaroslav Pelikan und Lukas Vischer (Hg.): Evangelisches Kirchenlexikon Bd. 2, Géttingen 1989,
Spalte 287 - 290.

Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg. Hans-
Jurgen HaBler, Stuttgart 1991, S.154.

Vgl. Wegner, Giinter (Hg.): Leben - Glauben - Sterben vor 3000 Jahren. Bronzezeit in Niedersachsen,
Hannover 1996, S. 200.

Ebd. S. 199.
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Gottes.””’

Eine dhnliche Bedeutung dirfte auch der Rillenstein von Melzingen gehabt haben.
Wahrend einige der Rillensteine isoliert vorkommen, liegt der erwahnte Opferstein von
Melzingen am Rande eines endneolithisch-bronzezeitlichen Higelgréberfeldes. Wie bereits
bei der Kugelamphorenkultur diskutiert, spielten Opferhandlungen in Zusammenhang mit
Bestattungsbrauchen inzwischen eine grofRe Rolle. Wenn im beginnenden Neolithikum im
Ritual ein mythisches Urzeitgeschehen wiederholt wurde, um die kosmische Ordnung
aufrecht zu erhalten, ist es nun ein System des Gabentausches zwischen Menschen und
Ubermenschlichen Wesen, welches die Wohlfahrt der menschlichen Gemeinschaft
sicherstellt. Obwohl sich damit der Inhalt der kultischen Handlungen vollstandig geéandert

hat, spielen jedoch die Toten weiterhin eine wesentliche Rolle im Weltbild der Neolithiker.

3.6.5. Todesvorstellungen

Hervorstechendes Merkmal der spatneolithischen schnurkeramischen und Einzelgrabkultur
ist die Einzelbestattung unter Grabhlgeln. Meist wurde der Tote nicht ungeschiitzt der Erde
Ubergeben, sondern in einer Steinkiste, einem Holzschrein oder unter einer Steinplatte

beigesetzt, liber denen der etwa 2 m hohe Hiigel aufgeworfen wurde.”

Diese Bestattungssitte wird von Gimbutas wie folgt gedeutet: Der Einzelne kehrte nicht mehr
wie zu Beginn des Neolithikums, wo die Sitte der Gruppenbestattung dominiert habe, zu
seiner Sippe zurtck, um letztlich wiedergeboren zu werden, sondern gehe direkt in die
jenseitige Welt der Toten ein. Daher wurden den Verstorbenen Totenkammern gebaut, in die
sie ihre Besitztimer mit in die jenseitige Welt nahmen. Bei dieser Art der Bestattung handele
es sich um eine von der vorherigen Praxis vollig abweichende Sitte, die das Eindringen
Ostlicher protoindogermanischer Volker mit ihren andersartigen Jenseitsvorstellungen

709
belege.

Diese Deutung ist aus verschiedenen Griinden nicht haltbar. Bereits zu Beginn
des mitteleuropaischen Neolithikums war die Sitte der Einzelbestattung weit verbreitet, wie
die linienbandkeramischen Gréaberfelder belegen. Hauser fir die Toten treten nicht nur bei
der schnurkeramischen und Einzelgrabkultur auf, sondern gerade im kulturellen Umfeld der

0 Auch tiber

Trichterbecherkultur, wo in ihnen Gruppenbestattungen vorgenommen wurden.
diesen Totenhausern wurden, ebenso wie tiber den von Gimbutas als ,Grab als Mutterleib”
"' angesehenen Megalithgrabern, Grabhiigel aufgeschittet. Das Bildnis der Dolmengéttin

mit der Axt, die nach Gimbutas dem Weltbild des Alten Europa vor Eintreffen der

Vgl. Gronbech, Wilhelm: Kultur und Religion der Germanen Bd. 2, Darmstadt 1997 (Kopenhagen 1909/12),
S. 139 - 140.

Vgl. Matthias, Waldemar: Die Schnurkeramik im westlichen Mitteldeutschland, in: Behrens, Hermann und
Friedrich Schlette (Hg.): Die neolithischen Becherkulturen im Gebiet der DDR und ihre europaischen
Beziehungen, Berlin 1969, S.9 - 28.

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Gottin, Frankfurt 1996, S. 400 - 401.

Vgl. Heege, Elke und Andreas: Die Hauser der Toten. Jungsteinzeitliche Kollektivgréaber im Landkreis
Northeim, Hildesheim 1989.

Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996, S. 400.
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.. . 2
Kurganvdlker zuzuordnen ist,”*

findet sich aber gerade auch in einem Grabhiigel der
Schnurkeramik in der Dolauer Heide. Eine deutliche Trennung von Gruppenbestattung auf
der einen und Einzelbestattungen in Totenhdusern unter Grabhiigeln, an die sich

gegensétzliche Jenseitsvorstellungen kniipfen, hat es also nicht gegeben.

Die Ausschmiickung des Steinkammergrabes in der Délauer Heide belegt vielmehr, dal3 sich
altere, aus der Megalithkultur tiberkommene Vorstellungen erhalten haben. Ob dies mit dem
Glauben an eine Wiedergeburt verknipft ist, der auch fur das frihe Neolithikum nicht
nachgewiesen werden konnte, bleibt unklar. Spuren des Pfliigens unter Begrabnissen der
Einzelgrabkultur kénnten auf eine entsprechende Vorstellung hinweisen, die in das kulturelle
Umfeld von Ackerbauern passen wirde. Dann hatte rituelles Pfligen vor der eigentlichen
Beisetzung die Bedeutung, dafR der Tote &hnlich wie ein Samenkorn der Erde
zurlickgegeben wirde, um nach einer bestimmten Frist wieder zu erscheinen. Da aber ein
intentioneller Zusammenhang des Pfligens mit der Bestattung nicht sicher nachzuweisen ist
- es koénnte sich auch um Spuren friherer Bodenbearbeitung handeln - ist diese Deutung
spekulativ. Sicher ist, daR vor der Beisetzung auf dem Bestattungsgelande Feuer
angezundet wurden. Hier darf wieder angenommen werden, daf} dies ein Akt der
Purifizierung der Stétte zur Vertreibung schédlicher Einflusse gewesen ist. Schwieriger ist es,
zu einem Verstandnis der Ausrichtung der Toten zu gelangen, die besonders fir die
Schnurkeramiker von grof3er Bedeutung gewesen sein muf3. Vielleicht wurde hier auf einen
Mythos Bezug genommen, der die geschlechtsspezifische Ausrichtung begrindet. Eventuell
wurde auch der Lauf der Sonne beriicksichtigt, der seit der Megalithkultur nachweislich bei
Bestattungen eine Rolle spielte. Die Grabbeigaben deuten darauf hin, dafl dem Toten
tatséchlich sein personlicher Besitz in das Grab folgte, so dal® er in der Lage war, auch im
Jenseits das gewohnte Leben fortzusetzen. Dazu gehérten Kleidung, GefalRe, Schmuck und
Waffen, von denen ein Teil wie z. B. die kostbaren Steindxte der Manner oder die
aufwendigen Carnivorenzahnketten der Frauen sicherlich auch Statussymbole darstellten.
Als Amulette sind vielleicht die Unterkiefer von Hunden und Schweinen zu deuten.
Tierbestattungen sind in der Schnurkeramik und Einzelgrabkultur selten. Lediglich in
Einzelfallen wurde ein Mensch in Begleitung seines Hundes beigesetzt. Hierbei ist weniger
an eine Tierbestattung zu denken, wie sie in der Kugelamphorenkultur Ublich war, sondern
es durfte sich hier eher um den personlichen Besitz des Verstorbenen handeln, auf den er
auch im Jenseits nicht verzichten wollte. Aus sehr viel spaterer, germanischer Zeit wird von
einem toten Helden berichtet, den seine ehemalige Dienerin zu néchtlicher Stunde in den
Grabhiigel hatte hineinreiten sehen. Dies teilte sie der noch lebenden Ehefrau des
Verstorbenen mit, die daraufhin den Toten im Grabhtigel besuchte. Dazu bemerkt Gronbech.
,Der Mann blieb im Tode der Mensch, der er war, was sein AuReres und seine Gestalt betraf
- ein wenig reduziert vielleicht, aber nicht verandert... Er blieb er selbst, mit derselben vollen

Ehre, denselben Vorurteilen, demselben Familienstolz und derselben Familieneinseitigkeit

e Vgl. Gimbutas, Marija: Die Sprache der Géttin, Frankfurt 1995, S. 194.
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“"3 Anhnlich miissen sich auch

wie auch derselben Ehrfurcht vor den Realitédten des Lebens.
die Angehdrigen der Schnurkeramik und der Einzelgrabkultur ihre Existenz nach dem Tode

vorgestellt haben.

3.6.6. Gesellschaft und Sozialstruktur

Wahrend die sparlichen Siedlungsspuren keinerlei Aufschlisse hinsichtlich der Sozialstruktur
der schnurkeramischen und Einzelgrabkultur zu geben vermdgen, lassen sich anhand der
Bestattungen deutliche Unterschiede zwischen verschiedenen Personengruppen feststellen.
Aufwendige Steinkammergraber mit Innenverzierung und/oder reichen Beigaben kamen nur
einem auserwahlten Personenkreis zu. Immer handelt es sich hier um erwachsene Manner.
Nicht bei allen Mannern wurde jedoch ein solcher Aufwand mit den Begrabnissen getrieben;
es gibt durchaus auch mannliche Bestattungen in einfachen Erdgrébern und mit geringeren
Beigaben. Die in einem Teil der Mannergréaber gefundene facettierte Steinaxt hatte tber
ihren praktischen Zweck als Waffe offensichtlich auch einen Prestigewert. Es entsteht der
Eindruck, als sei eine besondere Gruppe von Kriegern mit solchen Waffen bestattet worden.
Auch bei den Frauengrabern lassen sich gewisse Unterschiede feststellen. Bei den
Grabeinbauten wurde fur Frauenbegrébnisse nicht ein so hoher Aufwand getrieben wie bei
den Ménnern. Die Ausstattung mit Beigaben zeichnet auch bei den Frauen deutlich einen
sozial bevorzugten Personenkreis aus. Kinder wurden im allgemeinen nur in einfachen
Erdgrabern und mit wenigen oder sogar ohne Beigaben beigesetzt. Insgesamt spiegeln die
Bestattungssitten das Bild einer deutlich hierarchisch gegliederten, patriarchalen
Gesellschaft wieder, in der sich sowohl eine Fuhrungsschicht als auch eine Gruppe von

Kriegern abgrenzen laft.

3.6.7. Religiose Organisation

Neuere evolutionistische Stufenmodelle haben einen eindeutigen Zusammenhang zwischen
Gesellschaftsstruktur und religiéser Organisation festgestellt. Demnach machen sich, obwonhl
archaische religiése Organisation im groRen und ganzen mit anderen sozialen Strukturen
verschmolzen ist,”** bei zunehmender Stratifizierung der Gesellschaft erste Spezialisie-
rungen im Bereich der Religion bemerkbar.”*® Eine solche Entwicklung ist archaologisch fur
den mitteleuropéischen Bereich nicht nachweisbar. Da Kulte offensichtlich nicht in Tempeln
oder Heiligtimern vollzogen wurden, sondern entsprechende Handlungen im Freien, z. B. an

den sogenannten Rillensteinen vorgenommen wurden, lalt sich auch die eventuelle

s Gronbech, Wilhelm: Kultur und Religion der Germanen Bd. 1, Darmstadt 1997 (Kopenhagen 1909/12), S.

323.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 282.

Vgl. Stolz, Fritz: Grundziige der Religionswissenschaft, Gottingen 1988, S. 75.

714

715

274



6

Existenz einer Priesterschaft, wie es sie spater bei den Kelten gegeben hat,”® nicht

nachweisen.

3.8. Religion der Glockenbecherkultur

Bei der Glockenbecherkultur handelt es sich um eine archdologische Kultur, die sich nicht
nur in Hinsicht der Artefakte von den vorangegangenen und zeitgleichen endneolithischen
Kulturen unterschied; die Menschen gehdrten zu einem anthropologisch anderen Typus. Die
Beigabe von Armschutzplatten und Pfeilen in den Grébern a3t gegenuber den mit
Streitdxten ausgerusteten Schnurkeramikern an eine andere Kampfmethode denken. Die
Glockenbecherkultur war urspriinglich im spanischen Raum entstanden und hatte sich dann
Uber ganz Westeuropa bis nach Mitteleuropa verbreitet.”*’ Einflisse aus Westeuropa auf
das deutsche Endneolithikum lassen sich durchaus an zahlreichen Beispielen belegen, ™ wie
und welche westeuropéischen Einflisse jedoch die Religion der Glockenbecherleute gepragt
haben, kann archaologisch nicht festgestellt werden. Weder in den Siedlungen noch in den

Grabern fanden sich Anzeichen fir die Verehrung irgendwelcher Gottheiten.

3.8.1. Todesvorstellungen

Die Bestattungssitten unterscheiden sich deutlich von denjenigen der Schnurkeramiker. Zwar
bestatteten auch die Glockenbecherleute ihre Toten in Einzelgrébern, schitteten jedoch
keine Grabhiigel auf. Gelegentlich kommen auch Nachbestattungen in Kollektivgrabern
anderer Kulturen vor. Neben Erdgréabern treten Steinkisten, Holzeinbauten und Gréber unter
Steinplatten auf. Die Bestattungsform ist im allgemeinen die Korperbestattung in
geschlechtsspezifischer Hocklage. An Beigaben sind die Begrabnisse relativ arm. In der
Mehrzahl findet sich nur ein Gefal3; selten kommen Waffen und nur in Ausnahmeféllen
Kupferdolche hinzu. Tierknochen wurden in fast allen sorgféltig dokumentierten Grabern
beobachtet. Deutlich ist der Unterschied zwischen Mé&nner- und Frauenbegrabnissen nicht
nur hinsichtlich der geschlechtsspezifischen Beigaben. Verstorbene Manner scheinen
insgesamt mit den schoneren GeféafRen, mehr Fleischbeigaben und seltener ganz ohne

Beigaben bestattet worden zu sein.

Die Bestattungssitten belegen, daf3 die Angehérigen der Glockenbecherkultur eine

Vorstellung von einem Jenseits hatten. Die Beigaben von Fleisch und einem Becher deuten

76 Vgl. Lanczkowski, Giinter: Keltische Religion, in: Miiller, Gerhard (Hg.): Theologische Realenzyklopadie Bd.

XVIII, Berlin, New York 1989, S. 94 - 95.

Vgl. Alimen, Marie-Henriette und Marie-Joseph Steve (Hg.): Vorgeschichte, in: Fischer Weltgeschichte Bd.
1; Frankfurt/Main 1966, S. 98 - 108, und Pittioni, Richard: Der urgeschichtliche Horizont der historischen
Zeit, in: Mann, Golo und Alfred HeuR (Hg.): Propylden Weltgeschichte Bd. 1, Berlin, Frankfurt am Main
1961 (1960 - 1964), S. 252.

Vgl. Behrens, Hermann: Westliche Einflisse bzw. Einflisse der Glockenbecherkultur bei den
Becherkulturen der DDR, in: Behrens, Hermann und Friedrich Schlette: Die neolithischen Becherkulturen im
Gebiet der DDR und ihre europaischen Beziehungen, Berlin 1969, S. 143 - 154.
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lediglich darauf hin, daf3 der Verstorbene vielleicht auf dem Weg in die jenseitige Welt
versorgt werden muf3te. Ein Totenreich, in welchem man wie im Diesseits lebte, wo man
seine Statussymbole sowie zahlreiche GeféRe und Geréatschaften bendtigte, kannten die
Glockenbecherleute offensichtlich nicht. Auch Uber Rituale, die sich im Umfeld der

Begrabnisplatze abgespielt haben kdnnten, ist nichts bekannt.

3.8.2. Gesellschaft und Sozialstruktur

Die Gréber der Glockenbecherkultur zeigen weder hinsichtlich Grabbau noch
Beigabenausstattung eine merkliche Differenzierung. Die Steinkisten, die in einigen
Gegenden nachgewiesen werden konnten, werden auf regionale Besonderheiten
zurlckgefuhrt; Fischer will aber den Plattengrdbern eine gewisse bevorzugte Stellung

einraumen.”*

Eine Gesellschaft, in der sich eindeutig unterscheidbare soziale Schichten
herausgebildet haben, &Rt sich bei der Glockenbecherkultur nicht nachweisen, wenn auch
bestimmte Unterschiede bei den Begrdbnissen feststellbar sind. Lediglich eine
Vorrangstellung der Manner wird deutlich. Die groR3artigen Leistungen dieser Kultur in der
Metallverarbeitung, durch die sie sich von den anderen endneolithischen Kulturen
unterscheidet, setzt jedoch zumindest eine Arbeitsteilung voraus. Wie diese Gesellschaft
letztlich strukturiert war, wie und ob sich diese Strukturierung in den religiosen Vorstellungen
niedergeschlagen hat, ist wie so viele Fragen zur Religion des Neolithikums nicht zu

beantworten.

3.8. Zusammenfassung: Entwicklung der neolithischen Religion in

Deutschland

Im Mittelpunkt der Religiositéat neolithischer Kulturen in Deutschland stand offensichtlich
zunéchst die Verehrung der Verstorbenen. Zwar hat es nicht wie in Catal Hilyik oder dem
frihen Hacilar nachweisbare Schadeldeponierungen in den Hausern gegeben; dies ist jedoch
auf die spezielle Fundsituation zuriickzufiihren. Schadelfunde in den Siedlungsgruben und
Sonderbestattungen von Schédeln in der Kultur der Linienbandkeramik belegen, daf} die
Schéadel einiger Verstorbener zu Erinnerungszwecken und/oder um sich ihrer Macht zu
versichern, flr eine gewisse Zeitspanne aufbewahrt wurden. Der Tote und seine Bestattung
spielte in der frihneolithischen Gesellschaft eine zentrale Rolle. Viele Verstorbene wurden
offensichtlich zun&chst primar bestattet, nach einer gewissen Zeit wieder exhumiert und erst
dann endglltig beigesetzt, eine Form des Begrdbnisses, dessen Bedeutung von Robert

720

Hertz, aber auch von Arnold van Gennep herausgestellt wurde.”” Siedlungsbestattungen

sind zunachst noch haufig. An gotterdhnlichen Gestalten ist die sowohl aus Anatolien als

[ Vgl. Fischer, Ulrich: Die Graber der Steinzeit im Saalegebiet, Berlin 1956, S. 169.

Vgl. Gennep, Arnold van: Les rites de passage, Paris 1981 (1909), und Hertz, Robert: Contribution a une
Etude sur la Représentation Collective de la Mort, in: L"Année Sociologique 10, Pais 1907, S. 48 - 137.
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auch aus dem neolithischen Griechenland bekannte Urmutter nachweisbar, die jedoch nicht
im Mittelpunkt eines feststellbaren Kultes stand. Weibliche Idole treten nicht so haufig auf
wie im Neolithikum Sidosteuropas, waren offenbar aber allgemein verbreitet und fanden bei

kultischen Handlungen Verwendung.

Im Laufe der historischen Entwicklung spielte vielleicht nicht die Bestattung selbst, aber die
Verehrung der Toten bis zum ausgesprochenen Ahnenkult eine immer groRere Rolle.
Hengeanlagen belegen, daf? das Schicksal der Toten mit dem jahreszeitlichen Sonnenstand
in Beziehung gesetzt wurde. Offensichtlich fanden in diesen Ringheiligtiimern zu bestimmten
Jahreszeiten, wahrscheinlich der Sommersonnenwende, Rituale statt, die mythisches

Urzeitgeschehen darstellten. In diese Rituale wurden die Ahnen mit einbezogen.

Mit dem Beginn des Jungneolithikums lassen sich gewisse Veranderungen im Geistesleben
feststellen. Die Idole und Frauenbildnisse des friihen Neolithikums sind verschwunden. Statt
dessen tritt nun eine Dolmengéttin im Bereich der Megalithgrdber auf, bei der es sich
erstmals um eine Goéttergestalt mit festem Zustandigkeitsbereich handelt. Ihr Bildnis in
megalithischen Grabstéatten Mittel- und Westeuropas sowie in den steinernen Hengeanlagen
bezeugt ihre Stellung als Totengéttin. Im Ritual wird nicht mehr Identitat mit der Gottheit
angestrebt, sondern sie ist zum Gegenuber, zum Objekt kultischer Verehrung geworden. In
der Pfyner Kultur belegen jedoch Wanddekorationen in Form von Bristen, daf3 eine
Kontinuitat zu alten Glaubensvorstellungen weiterhin bestand. Kultisches Handeln findet in
Zusammenhang mit dem Totenbrauchtum in den abgegrenzten Bezirken der megalithischen

Grabstatten statt.

Ganz neue Zuge bekommt die Religion mit den Haustierbestattungen der Walternienburger,
besonders aber der Kugelamphorenkultur. Offensichtlich steht nun eine andere Form der
Beziehung zwischen Lebenden und Toten im Vordergrund: Interaktion findet Uber ein
System des Gabentausches statt, bei dem Toten oder vielleicht auch einer Toteng6ttin Opfer
dargebracht werden. Wenn der jahreszeitliche Lauf der Sonne zum ersten Mal in den
Hengeanlagen eine nachweisliche Rolle spielte, hdufen sich im ausgehenden Neolithikum
die Hinweise auf die Bedeutung dieses Gestirns in den religidsen Vorstellungen, wie

Bernsteinscheiben und sonnenverzierte Keramikschalen in den Grabern bezeugen.

Im Endneolithikum haben sich die religiosen Vorstellungen noch einmal gewandelt. Ein Kult
in Zusammenhang mit dem Toten oder seine Verehrung ist nicht mehr nachweisbar. Den
Toten werden in Grabhiigeln Hauser errichtet, die mit allem fur die andere Welt
Notwendigen ausgestattet werden und die man sich vielleicht als die Wohnstéatte des
Verstorbenen dachte. Die inzwischen hierarchische Sozialstruktur a3t hinsichtlich der
Glaubensvorstellungen an ein polytheistisches Pantheon denken, wenn auch der Kult von
verschiedenen Gottheiten nicht nachgewiesen werden konnte. Es gibt lediglich Hinweise auf

die Existenz der bereits aus der Megalithkultur bekannten Totengdéttin, wie ausgeschmiuickte
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Graber zeigen. Archaologisch nachweisbare kultische Handlungen haben im ausgehenden
Neolithikum im Freien an sogenannten Opfersteinen stattgefunden; ein Brauch, der sich bis

in die Bronzezeit und frihe Eisenzeit verfolgen Iaft.
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D. Entwicklung der religibsen Vorstellungen

Kaum eine Frage wird innerhalb der Arché&ologie und Anthropologie so emotional kontrovers
diskutiert wie das Thema ,Religionen des Neolithikums®. Wahrend fur Archdologen wie
Mellaart und Gimbutas die Funde weiblicher Statuetten einen Glauben an eine weibliche
Gottheit und ihren ihr untergeordneten mannlichen Partner eindeutig belegen, macht eine
junge Generation von Archdologen und Arch&ologinnen auf die Schwachen derartiger
Deutungen aufmerksam und erklart samtliche Vorstellungen von frihen weiblichen
Gottheiten aus arch&ologischer Sicht fur unhaltbar, ohne jedoch eine Alternative anbieten zu
kénnen.* Archéologische Publikationen verzichten daher héufig auf die Interpretation der
Funde hinsichtlich einer mdglichen religiésen Bedeutung oder begniigen sich mit dem
lapidaren Hinweis auf einen Fruchtbarkeitskult.” Da samtliche Aussagen zum Geistesleben
neolithischer Volker lediglich auf den materiellen Hinterlassenschaften einer Kultur fuf3en
kénnen, die oft nur wenige und zum Teil widerspriichliche Deutungen zulassen, schien
bislang eine Annéherung der kontraren Standpunkte nicht méglich. Deutungsstereotype wie
Kannibalismus und Totenfurcht bei ungewdhnlichen Bestattungen oder fossiles Planetarium

bei Hengeanlagen erschweren den Zugang zu neolithischen Religionen zusatzlich.®

1. Neue Ergebnisse

Um so erstaunlicher war daher, daf3 die Sichtung arch&aologischer Ausgrabungsberichte unter
religionswissenschaftlicher Fragestellung in dieser Arbeit relativ prézise Ergebnisse liefern
konnte. Fiur die anatolische Religion markierten die Ansichten Mellaarts von der Existenz
einer Muttergottheit mit ihrem Sohngeliebten auf der einen und die Uberzeugung des
Autorenteams Roéder, Hummel, Kunz von der Unhaltbarkeit sémtlicher Vorstellungen tber
neolithische Religion auf der anderen Seite die Extreme.* Eine Diskussion der
Ausgrabungsberichte ergab, dal3 zwar bei Mellaarts Rekonstruktion der frihesten Religion in
Anatolien erhebliche Abstriche gemacht werden missen, dal3 die vernichtende Kritik junger

Archdologen und die mehr als vorsichtige Rezeption Mellaart’scher Interpretationen in

Vgl. Gimbutas, Marija: Die Zivilisation der Géttin, Frankfurt 1996 und Mellaart, James: Catal Huylk, Stadt
aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967 sowie Rdder, Brigitte, Juliane Hummel und Brigitta Kunz:
Gottinnendammerung. Das Matriarchat aus archaologischer Sicht, Miinchen 1996.

Vgl. Heege, Elke und Reinhard Maier: Jungsteinzeit, in: Ur- und Frihgeschichte in Niedersachsen, Hg.
Hans-Jirgen Haller, Stuttgart 1991, S. 144 - 154, und Schlette, Friedrich und Siegfried Kirschke: Religion
und Kult in der frihen Menschheitsgeschichte, in: Schlette, Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und
Kult in ur- und friihgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 21.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 111 -
139 und Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988.

Vgl. Mellaart, James: Catal Hilylk, Stadt aus der Steinzeit, Bergisch-Gladbach 1967 sowie Réder, Brigitte,
Juliane Hummel und Brigitta Kunz: Goéttinnendammerung. Das Matriarchat aus archaologischer Sicht,
Minchen 1996.
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neueren archaologischen Werken jedoch keinesfalls gerechtfertigt sind.® Die Bewohner Catal
Huyuks und Hacilars kannten sehr wohl die Vorstellung von einer Urmutter oder friihen
Muttergottheit, deren Relief sich in zahlreichen Hausern Catal Hiylks finden lief3, und die im
jungeren Hacilar auf KeramikgefaRen dargestellt wurde. Allerdings handelt es sich bei den
von Mellaart als Tempel angesprochenen Gebduden mit den Reliefdarstellungen dieser
mythischen Frauengestalt sicher um Wohnhauser. Auch ein Kult der Urmutter und eine dazu
gehdrige Priesterschaft sind nicht nachweisbar und passen nicht in das Bild einer noch
segmentdren Gesellschaft. Daruber hinaus ist Mellaarts Vorstellung von einer mannlichen
Gottheit, die angeblich als Stier dargestellt wurde, sicherlich verfehlt. Bei den Rindern
handelt es sich sehr wahrscheinlich um Opfer im Rahmen eines Urzeitgeschehen
wiederholenden Rituals zur Aufrechterhaltung der kosmischen Ordnung® und nicht um ein
Opfer im Sinne einer Gabe an die Gétter und schon gar nicht um die Epiphanie dieses
Gottes selbst. Neben den Vorstellungen von einer mythischen Urmutter und Ritualen, in
deren Verlauf ein Rind getdtet wurde, spielten in der Geisteswelt der neolithischen Bewohner
Anatoliens die Verstorbenen eine grofRe Rolle. Sie wurden zundchst an einem dafir
vorgesehenen Platz ausgesetzt und nach einer bestimmten Frist in exkarniertem Zustand im
Inneren der Hauser beigesetzt. Ganz offensichtlich war bereits die Vorstellung verbreitet,
daB es sich beim Tod um ein in Phasen gegliedertes ,Ubergangs- und
Transformationsstadium*’ handeln misse. Die Schadel oder auch Statuetten dienten als Sitz

der nicht an seine leibliche Existenz gebundenen Kréfte des Verstorbenen.

Vergleichbare Vorstellungen haben sich mit dem Beginn des Neolithikums auch in
Griechenland verbreitet. Die Urmutter war, wie Amulette zeigen, sicherlich bekannt. Auch
hier war ihr kein Kult gewidmet. Einer gewissen kultischen Verehrung erfreuten sich jedoch
Ahnenfiguren, mythische oder tatsachliche Vorfahren, deren tdnernes Abbild in den Hausern
aufgestellt und dem kleinere Opfer dargebracht wurden. Auch Hinweise auf offentliche
Kultpraxis sind belegt. Die Vorstellungen Gimbutas von einem weiblichen Pantheon, welches
an bestimmten hauslichen Platzen und in speziellen Tempeln verehrt worden sein soll, sind

jedoch fiir Griechenland sicherlich nicht richtig.®

In Deutschland sind es fast ausschliel3lich die Siedlungen und Graberfelder der
bandkeramischen Kultur sowie die Rondell- oder Hengeanlagen, die bisher hinsichtlich
maglicher religitser Vorstellungen und Praktiken untersucht wurden. Wéhrend die Religion
der Bandkeramiker einerseits durch Kannibalismus und Opferpraktiken an chthonische

Gottheiten, andererseits durch einen aus dem Vorderen Orient stammenden

Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1, Darmstadt 1998, S. 91 - 100.

Vgl. Bellah, Robert N.: Religiose Evolution, in: Seyfarth, Constans und Walter M. Sprondel (Hg.): Religion
und gesellschaftliche Entwicklung, Frankfurt 1973, S. 278.

Schulz, Hermann: Bestattung, religionswissenschaftlich, in: Betz, Hans-Dieter, Don S. Browning, Bernd
Janowski und Eberhard Jiingel (Hg.): Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. 1, Tubingen 1998, Spalte
1363.
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Fruchtbarkeitskult bestimmt gewesen sein soll,” handelt es sich bei den Henges und
Palisadenanlagen angeblich um die Zentren eines Kultes, in dem die Beobachtung der
Gestirne die entscheidende Rolle gespielt habe. Eine sorgfaltige Durchsicht von
Ausgrabungsberichten sowie von Monographien zu den Themen Kannibalismus,
bandkeramische Bestattungssitten und Rondellanlagen ergab ein vollig anderes Bild
neolithischer Religion in Deutschland. Auch hier war die Figur der Urmutter bekannt. lhr
Bildnis findet sich ganz eindeutig auf den GeféaBen der bandkeramischen Kultur.
Nachweisbare kultische Handlungen hat es jedoch nicht in Zusammenhang mit dieser
mythischen Gestalt, sondern vielmehr mit den Begréabnissen gegeben. Wie in Anatolien
waren sekundare Bestattungen weit verbreitet. Teilbegrébnisse sprechen dafir, daf3
gelegentlich der Schadel eines Verstorbenen zur Erinnerung oder zu kultischen Zwecken fr
eine gewisse Zeitspanne aufbewahrt wurde, bevor man ihn endguiltig beisetzte. Auch die
Rondellanlagen dienten in erster Linie der Totenverehrung oder dem Ahnenkult. Ein
gewisser Zusammenhang mit dem Stand der Sonne zu bestimmten Jahreszeiten ist
vorhanden, aber von sekundérer Bedeutung.™ Im jiingeren Neolithikum und Endneolithikum
haben sich die religidsen Vorstellungen gewandelt. Zeichen, die als Abbild oder Symbol der
Sonne zu deuten sind, treten regelmaflig auf. Einer weiblichen Gottergestalt, der
sogenannten Dolmengéttin, kdnnen bestimmte Eigenschaften und Aufgaben zugewiesen
werden; sie gewinnt an Kontur und erhélt personliche Ziige. Die Tierbestattungen der
Walternienburger- und der Kugelamphorenkultur weisen auf ein neues Versténdnis des
Opfers als Gabe an die Ahnen, welches notwendigerweise eine Gegengabe erforderlich
macht. In der Kultpraxis ist an die Stelle von Identifikation und Teilhabe das Opfer als Gabe
an die hoheren Méchte getreten. In der Schnurkeramik und Einzelgrabkultur haben sich die
Todesvorstellungen noch einmal fundamental veréndert. Die Verstorbenen selbst haben nun
fur die Lebenden eine geringere Bedeutung als friiher. Obwohl die sorgféltige Bestattung der
Toten und ihre Ausriistung mit Beigaben die Regel ist, [&Rt sich eine Verehrung der Toten

oder gar ein Kult nicht mehr feststellen.

2. Entwicklung der Religion im Neolithikum

Der Vergleich der hier in Ansatzen rekonstruierten neolithischen Religionen Anatoliens,
Griechenlands und Deutschlands erlaubt, einige Gemeinsamkeiten in der Entwicklung dieser
Religionen aufzuzeigen, verdeutlicht aber gleichzeitig, daf’ in jedem der hier untersuchten
Gebiete die Religion eigene Zige entwickelt hat, die sie von zeitgleichen

Glaubensvorstellungen unterscheidet.

Vgl. Gimbutas, Marija, Shann Winn und Daniel Shimabuku: Achilleion. A Neolithic Settlement in Thessaly,
Greece, 6400 - 5600 BC, Los Angeles, California 1989.

Vgl. Kaufmann, Dieter: Kultische AuRerungen im Friihneolithikum des Elbe-Saale-Gebietes, in: Schlette,
Friedrich und Dieter Kaufmann: Religion und Kult in ur- und frilhgeschichtlicher Zeit, Berlin 1989, S. 111 -
139.

10 Vgl. Bialas, Volker: Astronomie und Glaubensvorstellungen in der Megalithkultur, Miinchen 1988.
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2.1. Gemeinsamkeiten der neolithischen Religionen

Von Anatolien Uiber Griechenland bis in das neolithische Deutschland war offensichtlich die
Vorstellung von einer mythischen Urmutter verbreitet, die in der fur sie typischen
exhibitionierten Stellung abgebildet wurde. Wenn auch die kultische Verehrung dieser
gotterdhnlichen Gestalt nirgendwo nachweisbar ist, hatte sie im Geistesleben der
neolithischen Kulturen dennoch eine grof3e Bedeutung. In Catal Huyuk fand sich ihr Relief in
einer Vielzahl der Hauser, in Hacilar und in der Bandkeramik Deutschlands wurde die
Keramik mit ihrem Bildnis verziert, und in Griechenland diente ihr Bildnis als Anhanger
offensichtlich als wirksames Amulett, welches auf die apotropdischen und vielleicht auch
regenerativen Kréfte dieser Frauenfigur hinweist. Ebenfalls universal verbreitet waren im
frihen Neolithikum Figurinen aus unterschiedlichen Materialien, vorwiegend jedoch Keramik,
die zum gréRten Teil Frauen darstellen. Ausgrabungen in Jericho und Tell Ramad belegen
einen eindeutigen Zusammenhang zwischen Bestattungsritual und dem Aufstellen solcher
Figurinen, so dal3 es naheliegt, zumindest in einem Teil von ihnen Ahnenfiguren zu sehen.
Méannliche Gottheiten lie3en sich in keinem der genannten Gebiete nachweisen. Im jiingeren
Neolithikum treten die Figurinen tberall zuriick und machen semi-anikonischen Bildnissen
Platz, in denen erste Gotterdarstellungen zu sehen sind. Diese Gottheiten standen im

Mittelpunkt kultischer Verehrung.

Kultisches Handeln fand, soweit nachweisbar, zunéchst im héuslichen Rahmen statt. Die
Existenz von Tempelanlagen konnte nirgendwo in den Untersuchungsgebieten belegt
werden. Dal3 es darlber hinaus schon frilh gemeinschaftlich vollzogene Rituale gegeben
hat, belegen die Darstellung eines Jagdrituals in Catal Huyuk, ein méglicher Opferplatz in
Achilleion und die Rondellanlagen Mittel- und Westeuropas. Bauopfer wie die in die Wénde
eingelassenen Figurinen Catal Hiyiks, das Hausmodell von Platia Magula Zarkou oder
Silexklingen in Kdln-Lindenthal zeigen, dafd kultisches Handeln mit dem Alltagsleben der

Neolithiker eng verknipft war.

Ubereinstimmungen zwischen den neolithischen Kulturen lassen sich auch hinsichtlich des
Totenbrauchtums feststellen. Im frihen Neolithikum war Uberall die Sitte der intramuralen
Bestattungen weit verbreitet, wenn nicht vorherrschend. Die Sekundérbestattung scheint
weithin praktiziert worden zu sein. Die Begrébnissitten waren offensichtlich nicht fur jedes
Mitglied der Gemeinschaft bindend vorgeschrieben, sondern es hat sowohl personliche als
auch soziale Griinde gegeben, von der Ublichen Begrabnisart abzuweichen. Dartiber hinaus
spielten regional unterschiedliche Bréauche, vor allen Dingen in Griechenland, eine Rolle. Im

spateren Neolithikum setzt sich Uberall die Bestattung auf Graberfeldern durch.

Die weitgehend gleichen Hausgrundrisse, die Ausstattung der Gebaude und der Graber mit
Beigaben belegen, dall die Gesellschaftsstruktur bis ins Jungneolithikum noch nicht
stratifiziert und akephal gewesen ist. Es lassen sich zwar eine erste Arbeitsteilung und

Spezialisierungen, vor allen Dingen im Topferhandwerk, aber keine Anzeichen fir eine
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politische oder religiése Fiuhrung feststellen. Erst im spaten Neolithikum gibt es Anzeichen,

die fur eine hierarchische Strukturierung der Gesellschaft sprechen.

Tempel und eine dazugehorige Priesterschaft hat es nicht gegeben. Rituale spielten sich
unter freiem Himmel ab. Friheste Anlagen sind der Kultplatz Achilleions und die
Rondellanlagen West- und Mitteleuropas. Erst spat lassen sich regelrechte Opferplatze wie

der Rillenstein von Melzingen nachweisen.

2.2. Unterschiede der neolithischen Religionen

Obwohl die Gestalt der Urmutter von Anatolien tber Griechenland bis Deutschland verbreitet
ist, lassen sich bereits hier gewisse Unterschiede feststellen. Offensichtlich spielte diese
mythische Ahnengestalt oder friihe Gottheit in Anatolien eine weitaus gré3ere Rolle als in
den anderen Gebieten. Darauf deutet nicht nur ihre Anwesenheit als Relief in vielen der
Hauser Catal Hiyuks hin - es konnte sich hier um einen auf die ausgezeichneten
Erhaltungsbedingungen in dieser Ortschaft zurickzufihrenden Zufallsbefund handeln -
sondern auch ihr Bildnis auf der Keramik Hacilars und ihre Darstellung als Thronende in
Begleitung von zwei Raubkatzen, die auf eine direkte Verbindung zu den spéteren
anatolischen Muttergottheiten hinweist. Eine Besonderheit der friihen anatolischen Religion
ist das haufige Auftreten von Rinderbildnissen, sei es als Wandgemalde, als Relief oder als
Bukranion, die auf eine besondere Bedeutung dieses Tieres hindeuten. Spezifische
Eigenheiten der Religionen lassen sich auch hinsichtlich der Statuetten feststellen. In allen
Kulturen handelt es sich vorwiegend um Darstellungen von Frauen, Manner treten nur
selten, in Hacilar gar nicht auf. Wahrend in Anatolien und Griechenland Tonfigiirchen héufig
bis sehr haufig gefunden wurden und auch in Stidosteuropa in gro3er Zahl auftreten, sind die
Funde auf deutschem Gebiet gering, was sich zum Teil, aber nicht ausschlie3lich aus den
unginstigen Erhaltungsbedingungen erklaren mag. Bei einem Teil der Plastiken handelt es
sich offensichtlich um die Abbilder der Verstorbenen, die im friihen Neolithikum Anatoliens
wahrscheinlich vorwiegend in mit den Bestattungszeremonien in Verbindung stehenden
Handlungen Verwendung fanden. Von einer Verehrung der Ahnen kann dagegen in
Griechenland gesprochen werden, wo derartige Tonfigirchen auf einem erhdhten Podest
aufgestellt und ihnen in Miniaturgefal3en Speiseopfer dargebracht wurden. Hinweise auf die
Verwendung von Figurinen im deutschen Neolithikum sind dirftig. Lediglich in Jordansmiihl
zeigte die Anordnung einer Anzahl von Figurinen um einen Stein, daf auch hier

Kleinplastiken in Ritualen eine Rolle spielten.

Charakteristische Eigenheiten zeigen die neolithischen Religionen besonders im Hinblick auf
ihre Bestattungssitten. Wenn intramurale Beisetzungen im frihen Neolithikum auch
keineswegs eine Ausnahme bilden, so ist doch der Befund von Catal Hlyuk, wo die Toten
nach der Exkarnation sekundar in ihren Hausern unterhalb der Schlafplattformen beigesetzt

wurden, einzigartig. In Griechenland scheint es hinsichtlich der Begrabnisse eine Vielzahl
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von Gebrauchen gegeben zu haben. Relativ einheitlich wirken wiederum die Beisetzungen
der Bandkeramiker auf Graberfeldern, die jedoch zumindest teilweise nur den ersten Teil
eines mehrstufigen Bestattungsbrauches darstellen. Die zweite und endgultige Beisetzung
der Toten fand h&ufig auf Siedlungsgelande, aber auch beispielsweise in einer Hohle bei

Tiefenellern statt. Daneben hat es bereits die Kremation der Toten gegeben.

Ganz eigene Zige nehmen die Bestattungssitten zur Zeit der Megalithkultur in Deutschland
an, wo die Toten in Grol3steingrébern beigesetzt wurden. Parallelen lassen sich zwar im
westeuropaischen Neolithikum, jedoch weder in Anatolien, noch in Sidosteuropa finden.
Auch die Rondellanlagen, die zunéchst als Wall- und Palisadenkonstruktionen in
Mitteleuropa, dann als grof3e, steinerne Kultanlagen in Westeuropa erbaut wurden, haben
keinerlei Parallelen in Anatolien oder Griechenland, sondern weisen auf andere kulturelle
Zusammenhange mit Westeuropa. Dal? diese Bauten der Verehrung der Ahnen dienten, darf

als sicher gelten.

2.3. Schwerpunkte neolithischer Religionen

Ein groRBer Teil dieser Arbeit behandelt religidsse Phdnomene, die in ndherem oder weiteren
Zusammenhang mit Totenbrauchtum und Bestattungssitten stehen. Ein Teil der Figurinen ist
als bildliche Darstellung der Verstorbenen anzusprechen; hauslicher Kult, soweit
nachweisbar, ist zum grof3en Teil die Verehrung mythischer oder tatséchlicher Vorfahren;
Rondelle und Megalithgrdber wurden zu Ehren der Ahnen erbaut. Andere religitse
Erscheinungen wie eine frihe Muttergottheit, die spéater auftretenden semi-anikonischen
Gotterbildnisse oder die Sonnenzeichen treten fast ganz in den Hintergrund. Es entsteht
daher der Eindruck, als sei der Ursprung der Religion in Totenkult und Ahnenverehrung zu
suchen, wie es bereits Bachofen und Spencer vermuteten.™ Es muR jedoch bericksichtigt
werden, dal3 nur ein verschwindend kleiner Bruchteil des geistigen Erlebens einer Kultur
Uberhaupt archdologisch nachweisbar oder mit Hilfe religionswissenschaftlicher
Entwicklungsmodelle rekonstruierbar ist. Welche Bedeutung Jagdrituale, von deren
Vorhandensein wir wenigstens durch Wandbilder in Catal Hiyuk Kenntnis haben, fir die
Neolithiker spielten, wissen wir nicht, ebensowenig von Initiations- oder anderen
Ubergangsriten, die das Leben der Menschen gepréagt haben. Es ist nicht bekannt, welche
Rolle die Urmutter in den frihen Religionen spielte, warum neben den Figurinen plétzlich
semi-anikonische Kultbildnisse auftraten und wie das Erscheinen von Sonnenabbildungen zu
erklaren ist. Die Fille der Erscheinungsformen religiosen Lebens und die Differenziertheit

der religiésen Vorstellungen in einigen Kulturen, besonders in der Kultur Catal Huytiks und in

1 Vgl. Schulz, Hermann: Bestattung, religionswissenschaftlich, in: Betz, Hans-Dieter, Don S. Browning, Bernd

Janowski und Eberhard Jiingel (Hg.): Religion in Geschichte und Gegenwart Bd. 1, Tubingen 1998, Spalte
1362.
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der Megalithkultur, zeigen, daf3 es sich hier um Religionen handelt, die auf3erordentlich

vielschichtig und sicherlich alles andere als primitiv waren.

3. Ausblick

Eine zusammenfassende Darstellung der neolithischen Religionen Europas und des
Mittelmeerraumes gibt es bislang noch nicht. Lediglich in der Arch&ologie wird versucht, die
Ausgrabungsergebnisse auch hinsichtlich ihrer Bedeutung fur die Religionen der
verschiedenen Kulturen zu deuten,”” wobei zwangslaufig religionswissenschaftliche
Forschungsansatze in den Hintergrund treten missen. Die Fille des Stoffes erzwang auch in
dieser Arbeit die Beschréankung auf einige wenige neolithische Kulturen, wobei besonderer
Wert darauf gelegt wurde, die Urspriinge und Grundlagen der neolithischen Geisteswelt im
Vorderen Orient herauszuarbeiten. Auf der Basis einer zumindest in Grundziigen bekannten
neolithischen Religion Anatoliens lie3en sich die Erscheinungsformen sowohl der frihen
Religion Griechenlands als auch der verschiedenen neolithischen Kulturen auf deutschem
Boden zumindest teilweise in Ansatzen erkldren. Deutlich wurde jedoch auch, daf3 eine
erweiterte Kenntnis der tbrigen europaischen neolithischen Religionen wiinschenswert wére
und zu einem besseren Verstandnis auch des deutschen Neolithikums fihren wirde.
Besonders sind hier die osteuropéische Lengyelkultur, aber auch die westeuropaische
Megalithkultur zu nennen. Es bleibt zu hoffen, dal3 eine religionswissenschaftliche
Bearbeitung der einzelnen europaischen, aber auch der neolithischen Kulturen des Vorderen
Orients und Nordafrikas diese Wissenslicke schlieBen und zu neuen Einsichten in die

Religionen des Neolithikums und ihrer Zusammenhange fuhren wird.

12 Vgl. Miller-Karpe, Hermann: Handbuch der Vorgeschichte Il, Text, Miinchen 1968, und ders.: Handbuch

der Vorgeschichte Il, Tafeln, Minchen 1968, und ders.: Grundziige friiher Menschheitsgeschichte Bd. 1,
Darmstadt 1998.
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Anhang

1. Zeittafeln zu Ausgrabungsstatten und Kulturenabfolge
2. Literaturverzeichnis
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Kulturenabfolge der Jungsteinzeit in Deutschland (5500 v. Chr. - 2000 v. Chr.)
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